المن الس د( هرب الاسائيد وترتيب المسانيد ) للامام الأوحد والعالم الأجل 
حافظ عصره » وشيخ وقته » مجدد الماثة الثامنة » زين الدين أبى الفضل 
عبد الرحيم بن الحسين العراق المولود عام 78 المتوفى عام 6١5‏ ه 
وهذا الشرح له ولولده الحافظ الفقيه المتفئن قاضى مصر ` 
ولى الدين أبى زرعة العراق المولود عام ۷٠۲‏ 
المتوفى عام 45 ھ أ كله عام ۸۸ م 
رحمهما الله تعالى وتقع مما 
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سجيروت - بتنان 


( الجزء الحامس ) 
قوبل على آره لسخ خطية مما ما دو عل نخة المؤلف 
حقوق الطبع على هذا الشكل محفوظة 


سم الله ار حن الرحيم 


و( كتاب المج _ موأقيت الاح رأم )6 
1 عن سار عن أبيه« ا الى صل لله. عليه سم ا وقال رة 
“بل أهل المديئة من ذى الحليفة 00 ا فق الحعدة وأهر 


نجد من كرنٍ قال و لی دا م 6 ا هل اليمن 


إن 
+ سل © دي 


من يمل » وعن افم عن ابن تمر أن رول ل قال : 


+9( كتاب المج - موآقيت الاإحرآم )#هجد 


عن سام عن ايه «أن النى دلى الله عليه وسل وقتوقال مرة مبل اهل 
المدينة من ذى المليفة وأهل العاممن الجحفة وأهل جد »نقرن قال وذ کرلی ول 
اه ؛ ومبل أهل ا لين من يائم» وعن نافع عن | بن ع مر« أن رسو لا صل اللهعليه 
وسل قال : «يبل أهل المدينة فذكره قال وبلذى أن رسول الله عه قال يهل 
أهل لين من يللم »فيه (فوائد) #الاولى» أخرجههن الطريق الاولىالبخارى 
ومسل وَالتَبان من هذا الوجهمن روايةسفيان بنعبينة لم ظالبخارى وقت ولفمظ 
عسل والنسأني (يهل) بلفظ الفعل من الاهلال وأخرجهالشيخان منروايةيو نس 
ابن يزيدعنالزهرى بلفظ «مبل أهل المدينة ذوالمليقة » وههل أهل ,اشام مبيعة 
وهى الجحفة ومبل أهل جد قرن » قال ابن عمر وزعموا أن الى قال وم 
ممه ومبل أهل الين يامل » وأخرجه من الطريق الثانية الائمة الستة خلا 
الترمذى من طريق مال ككافظ المضنف الأ باداود فان لفظه (وقت)وأخرجه 
البخاریوالنساي من‌طر بق الايث بن سعد والترمذى من طر بق أ بو ب ااسخت ما كلاها 
عن نافع عن ابن عمر بلفظ ( إن رجلا قام فى المسجد فقال بارسول الله من أبن 
تأمرناأن نهل ؟ فةالرسول الەم ى الله عليه وسم يهل أهل المدينة» فذ كردوق 


sS 


0 


أهل المديئة ف 31 ٥‏ قال ونی أن وول الله ا قال( و 


اهل نين د يللم 0 0 و حديث ان 2 
۶ه ر 8 A‏ يي ەە 
س ےر 2-2 


اراد ر ى دز ذلك فن جين آنا اح 


1 


آخره( وكان ابن عه ر يقول لم أفقهه خذدمنرسول الله ص لي الله عليه وسل ) لفظ 
الليث وال ' خر قريب منه وقال اأترهدىحديث ابن ع رين مامح ورواه 
الشافعى عن مالك من طريق 1 اخر خعلهمنحدثه عن عبد الله بن دينارعن ان مر 
ورواية عبد الله ابن دنار عن ابن عر انه رد يها مسل من رولية التعيل بن 
جعفر عنه بلفظ (أعر رسولالله‌صلی الله عليه وسل آهل | المديئة أن يهاوا منذى 
الحليفة) الى 1 اخره ورواهالبخارىمنروايةزيد بن جييراً ه أيعبد الله ن عرق 
ميزله وله فسطاط وسرادق«فسا لته من أبن جوز أن اعت تال فرشا رول 
الله ملي اللهعليه و سل لا هل تجدقر زولآهلالمدينةذا الحليفة ولاه لالشامالجحفة» 
ا قال ابن عبد البرواتفقوا كامم على أن ابن ر ل يسمع من نې صلى الله عليه 
1 ,وسل قوله وهل آهل ان من يلم ولا خلاف بين العاماء أذ مرسل المحاي 
صحيح حدة ( قلت ) قد خائف فى ذلك الاستاذ أبو اسحق الاسفرابنى فذهي 
الى أنه ليس بحجة وقد ورد ميقاتالين مرفوعا من غير ارسالمن حديثان 
عباس فى ااصحيحين وغيرها ومن حديث جابر فى صحيح مسل إلا أنه قال 
اخ رفعه ومن حديث عائشة عندالنسائيومن حديثالحارث بن مرو عند 
أي داود# الثانية #: فيه أ هذه المواضع الاربعة هى مواقت الاحرام 
لهل اللاد لذ ك رة فيه فلا هل المدينة ذو الحليفة ولا" هل الشام الجحفة 
ولاهل د قرن ولا هل ال بن يهلم وهذا جمع عليه حكى الاجاع فى ذلك 
ابن المنذر وا نووی وغيرها ومعى التوقيت بها أنه لا جوز لمريد النسك 


0 


م oF‏ تعد 
أها” 0 من مك و مر حدديث جأبر | حمربه خية زليه 


سے 


a a و‎ 


الى النى ل َي وجول اهل ار اقرمن ذّات عرقي ميلا هل‌اليمن 

من يلم ( وصرح ابن مجه رفع لفظ(ومب]ةا هل ا مرق من 
و مور ےم ص وار 2 م ے 2 
داو ود والنسابى باسدّاد جيد من حديث عائِشّة «وقت لاهل 


£ د 0 سے س بے ص 0 03 - مره سے سے سے 
العرّاقرذات عر ق »و ز اد النسائى فيه(ولاهلالشأم ومصرالحفة 


أن يجاوزها غير محرم والدليل على وجوب ذلك مرن أوجه ( أحدها) 
أنه عايه الصلاة والسلام جعلها ماتا للاحرام وقال خذوا عى مناسككم 
فازمنا الوقوف عند ذلك ( ثانيها ) أنه قال ى الرواية الاخرى مهل اهل 
المدينةمن ذى الحليفة الى آخر الحديث فا نى به بلفظ الخبروهوهنا ععى الا عر 
وإما يستعم ل الا مر صيغةاطبر لتا كدهرالاء ر المت كدوجوب (ثالنها )أنه 
E‏ 0 قوله فی رواية البخارى وغيره من أبن ان أن 
ہل واقرهالننى وك شا على ذلك وبين له مواضع الاهلال | اللأمور بها وفى قوله ٠‏ 
ف رواية ۾ ودغ اق و دار این عمر أمر رسول اله ی 
أهل المدينة أن يلوا منذى الحليفة الحديث ( رابعها ) أن فى يح البخارى 
من حديث ان عمر ( فرضها رسول الله مكل ) ) وذكر الحديث وافتراض 
المواقيت صرح فيا ذكرناه ولذلك بوب عليه البخارى ( فرض مواقيت 
المج والعمرة ) وببذا قال مالك وأبو حنيفة وااشافعى واحمد وال جور 
وقالوا لوتركها ازمه دم قال الشيخ : قى الدين وايجاب الدم من غير هذا الحديث 
وكأ نهيحتاج الىمقدمة أخرىثم قالالشافعىواً وتوست وعد و متىعادالى 
اميقات قبل التلبس بنسك سقط عنه الدم وقال أبو حنيفة إعا سقط عنه 
ا الدم اذا عاد اليه ملبياً فان عاد غير ملب استەر ازوم الدم وقال عبد الله ابن 


— ۵ —_ 

ع 2 اع مله 2 ت ص ۰ e‏ ص 
ولاهل البو يلملم.) ولا بى داود منحديث اللحارث بن مر 
5 أن 7“ سے ° 0 ان 03 ل عراس م 1 
السهمى « وقت ذات عرق لا هل العراق » ولا ی داو د والئرّمدى 
ےت و چ 0 28 0 ين $ o‏ و 1 5 
وحسنه من حديث ابن عباس (وقت لاهل المامرق العقيق ) 

و ا ê E 0 n‏ 5 سس ل e‏ 
ولابخارى ( ان اهل العراق حدم حمر ذات عرق )وللطبرانى من 


سے 6 00 ص م © | 0ے e‏ 5-5 . لے اع صمت 
حدديث انس (وقت لا هل اامدائن العقيق ولا هل البصرة ذات عرق ) 


المبارك وأحمد بن حنبل وزفر : لا يسقط الدم بعوده اليه مطلقاً وقال مالك ان 
عاد اليه قبل ان يبعد عنه وهو حلال سقط وإن عاد بعد البعد والاحرام 
م يسقط وحكى صاحب البيان عن الشريف الءماتي من أصحابنا أن المدتى 
إذا جاوز ذا الحليفة غير محرم وهو مريد للنسك فبلغ مكة غير محرم ثم خرج 
منها الى ميقات بلد آخر كيدلم وأحرم منه فلادم عليه بسبب مجاوزة 
ذى الخليفة قال النووى فى شرح المبذب وهو >تمل وفيه نظر انتبى ووراء 
ذلك أقوال شاذة ( أحدها) أنه إن لم يعد للميقات حتى ثم حجه دجم 
للميقات وأهل منه بعمرة حكاه ابن عبد البر عن المحسن البمسرى وقال 
ابن المدذر روى عن ابن الزيير ( ثانيها) أنه متى ترك الميقات لم 
لصح حجه أصلا قله سعيد بن جبير (ثالثها) أنه اذا ترك الميقات لاشىء عليه 
قال ابن المنذر هذا أحد قولى عطاء ورويناه عن الحسن واانخعى قال ان غبد 
. البر وهذه الاقاويل الثلاثة شاذة ضعيفة عند فقباء الامصار لابا لاأصل لا 
فى الآثارولاتصح فى النظر «الثالثة© قد بيناأن معنىالتوقيت ببذهالمواقيت: 
منع مجاو زتها بلا احرام اذا كان مريدا للنسك اما الاحرام قبل الوصول اليا 
فلا مانع منه عند ا جور وتقل غير واحد الاججاع عليه بل ذهب طائفة من 
العاماء الى ترجيح الاحرام من دويرة أهله على التاخير الى الميقات وهو 
أحد قولى الشافعى ورجحه من أحابه القاضى أبو الطيب والرويانى والعزإلى 


والرافعى وهو مذهب أَبى حنيفة وروی عن عمروعل أنهما قالا فى قول تعالى 
( وأغوا الحج والعمرة لله) اتمامما أن حرم يما من دويرة أهلك وقالابن 
المنذر ثبت أن ابن تمر أهل منايلياء يعى بيت المقدس وكان الاسودوعاقمة 
وعبد الرحمن وأبو اسحق يحرمون من بيو مم ؛ انتبى لكن الاصح عند 
النووى من قولى الشافعى أن الاحرام من الميقات أفضل »تقل تصحيحه 
عن الاأكثرين والحققين وبه قال احمد واسحق وحكى ان المنذر فعله عن 
غوام اهل العم بل زاد مالاك عن ذلك فكره تقدم الاحرام على الميقات » قال 
ابن المنذروروينا عنعمر أنه أنكرعل تمران بن <صين احرامه من البصرة وكره 
الحسن البصرى وعطاء بنابي رباحومالكالاحرام من المكانالبعيدانترسى وعن 
أي حنيفة دواية أنه إن كان يلك نفسه عن الوقوع فى محظور فالاحراممندويرة 
أهلأفضلءو الافنالميقات؛و به قال إعض الشافعيةوشذ.ابن حزم الظاهرى ققال 
إن أحرم قبل هذه المواقيت وهوير عليها فلا احرام له الا أن ينوى اذاصار 
الى الميقات نجديد احرام وحكاه عن داود وأصحابهم وهو قول م دودبالاججاع 
قبله على خلافه قاله النووى وقال ابن المنذر:أجع أهل العم عل أن ا 
قبل أن يأتى الميقات فهو محرم وكذا تقل الاجاع فى ذلك الطابى وغيره 
9 الرابعة € قوله (وقت) قالالقاذىعيا ضأىحددوجعل لم ميقاناً وحد الحد 
الذى يحرمون منه ومنه الوقت وال مواقي تكلها حدود للعبادات ويكون وقت 
بمعنى أوج بعليب الاحرام منهومنه (انالصلاة كانت عل الو مني ن كتاباً موقو ) 
وقال صاحبالنهاية : التوقيت والتأقيت أن يجعل الشىء وقت مختص به وهو 
بيان *مقدار المدة يقال وقت الشىء يوقتهووقته بقته اذا بين مدته ثم اآسع فيه 
فأطلق على المكان فقيل اوضع ميتقات وهو مفعال منه وأصله موقات فقلبت 
الواو ياء لكسر ما قبلهاوقالالشيختتى الدين شرح العمدة قيل إنالتوقيت 
فى اللغةالتحديدااشىءمطلقاً لآن التوقيتتحديدبالوقت فبصيرالتحديدمن لوازم 
التوقيت فيطلق عليه توقيت وقوله هنا وقت يحتمل أن يراد به التحديد أى 


.حد هذه المواضع للاحرام ويحتمل أن يراد بذلك تعلي قالاحرامبوقت الوصول 
الى هذه الأما كن بشرط ارادة المج أوالعمرة لإ الخامسة € قوله ( مبل أهل 
المدينة ) غم الميم وفتح الماء وتشديد اللام أى موضع إهلاليم 
وهو فى الااصل رفع الصوت بالتلبية والمراد به هنا مطلق الاحرام 
می بذلك الملازمته له فى عادتهم غالبا وقوله بعد ذلك فى المواضع 
الثلاثة يهل بياء .مثناة .من حت أوله مضمومة وهاء مكسورة فعل مضارع 
.هن أهل 98 السادسة» المراد بهل المدينة وأهل الشام وأهل نج دكل من سلك 
طريق سفرم بحيث إنه م .على هذه المواقيت وان لم یکن من بلادثم فلو م 
الشاى علىذى المليفة كاتفعل الا زارمه الاحراممنها وليسلهمجاوزتها الى الجحفة 
التى:هي ميقاته وقد صرح .بذلك فى حديث ابن عباس فى الصحيحين وغي رهما 
فقال( هن لن ولن أني عليهن منغير اهلهن ممن اراد المج والعمرة ) وقوله 
( لبن ) كذا فى الصحيجين وغيرها أى للا قطار المذّكورة وهىالمدننة وما 
معباوا مر ادلا هلين خذفالمضاف وأقامالمضاف اليه مقامه وفىرواية أبيداودف 
سننه هم وكذافى مسل من روايةابنأبىشيبة أى أهلهذءالمواضع وهواظبر توجيبا 
قال النووى شرح مسل وهذا لاخلاف فيه وقالفى شرح المذب : إنه متفق 
عليه فان اراد نی الحلاف فى مذهب الشافعى فبو صحيح وانأداد نف الحلاف 
مطلقاً فردود » فانمذهب.مالك أزله أن يجاوز ذا الحليفة الى االجحفةاذا كان من 
اهل الشام اوعفد وار کن الأفضل أن يحرم من ذى المليفة ما نقله ابن 
القاسم عنه ولا أعل عندم خلا فى ذلك وحكاه ابن التذرغرة. أن لور 
وأسحاب الرأى قال وبهذا تقول وصرح به الحنفية فى کتہم وقد نكت 
الشيخ تق الدين فى شرح العمدة بذلك ثم قال ابن المنذر وقالت عائشة اذا 
أُردت الحم أحرفت من ذى المليفة وإذا اردت العمرة احرمت من الحفة 
(إقلت)لعلها لما كانت.تعتمر لا تسلك طريق ذا الخليفة ولا تمر عليها بلى تسلك 
طريقا أخرى تمر بها.على الجحفة خاصة وقد خمله على ذلك العمراتي من اانا 


فى البيان ويدلله مافى ديح دل E‏ را رفع الحديث الى الدى م ' 
فقال : ( مبلأهل المدينة منذى المليفة) والطريق الآخر ال جحفة الحديث وأما 
الفرق فى ذلك بين الحج والعمرة فلا يظبر له معى وقال الشيخ تق الدين 
فى شرح العمدة : هذا عل نظر فان قوله ولمن أن عليهن من غير أهلبن عام 
فيمنأى 6 بدخل نحته من ميةاتهبين بدى هذه المواقيتالتى مر مما ومن ليس 
ميقاته بين ديرا ء وقوله ولا'ل الشام الجحفة عام بالنسبة الى من يمر عيقات 
آخر أولا فاذا قلنا بالعموم الاولدخل نحته هذا ااشامىالذى مر بذى الحليفة 
فيازمه أن حرم منها واذا عمانا بالعموم الثانى وهو أن لأهل الشام الجحفة 
دخل تحته هذا المار أيضاًبذى الحليفةفيكون له التجاوز الها ولكلمنهماحموم 
من وجهفكا محتمل أن يقال ولمن أىعليبن من غير أهلبن مخصوص عن ليس 
ميقاته بين يديه يحتمل أن يقال ولأهل اشام الجحفة مخصوص ينل عر بشىء 
من هذه المواقيت اه ولو سلك مالذصكرته أولا من أن المراد بأهل المدينة 
من سلك طريق سفرثم ومر على ميقامم لم يرد هذا الاشكال ولم يتعارض هنا 
دليلان ؛ ومن المعلوم أن من ليس بين يديه ميقات لهل بلده التى هى محل 
سكنه كالونىيحج من المدينة ليس لهمجاوزة ميقا ت أهل المدينةغير حرم وذلك يدل عل 
ماذكر ناه أنه ليس المراد بهل المدينة سكام اواتها المراد يأهلها من حج منها 
وسلك طريقأهلها ولوحملناه علرسكام! لوردتهذهالصسورةوحصلالاضطراب 
فى هذا فنفرق ف الغريب الطارىء على المدينة مثلا بين أن يكون بين يديه 
مبقات لا'هل بلده أم لا : فنحمل أهل المدينة تارة على سكامما وتارة على 
سكامما والواردين عليهاويصير هذا تفر يقأًبغيردليل واذا حمانا أهل المدينة على 
ماذكر ناه ل يحصل ف ذلك اضطر اب ومشى اللفظ على ملول واحد فى !لأ حوال 

كلها والله أعلم وكلام غير واحد منبم ابنشاس وابن الحاجب المالكيان وابن 
قدامة الحنيل يقتضى ما ذکر نه منأن الحلاف اعا هو فيمنله ميقات بين بديه 

كالشاى عر بذى الخليفة هل له يجاوزتها الى الجحفة : أما المدتى فليسله ذلك 


۹ س 


قطماً وكذلك الى وتحوهوجعل ابن عبدالبر الملاف فى الجيع ومثل لموضع 
الحلاف بمجاوزة المدني ذا المليفة وهو ظاهر كلام ابن المنذر أيضاً وكذا 
صرح به شارح الةدوری مود بن رمال فينبئى نحقيق ذلك 
# البابعة # ذو الحليفة بضم الماء المهملة وفتح اللام تصخير الخلفة بفتح 
اللام وكسرها وهى واحد الحلفاء وهو النبت: المعروف والمراد بها موضع 
يقرب المدينة بينه وييلبا نحو ستة أميال قاله النووى وقبله المزالى والقاضى 
عياض ثم قال وقيل سبعة أميال وقال ابن حزم أربعة أميال وذكر ابن الصباغ 
اوتبعه الرافعى من أصحابنا أن بينهما ميلا قال الب ااطبرى : وهووم والمس 
برد ذلك وقال شيخنا : الامام جمال الدين الاسنوى فى المبمات : الصواب 
المعروف المشاهد أنها علثلاثة أميال أو تزيد قليلا والقائلونا.ذكرناءأولا 
أتقن فى ذلك وقد ذكره الحب الطبرى عالم الحجاز وصوبه والدى رجه الله 
فى شرح الترمذى وهو مأمن مياه بی جشم بينم وبين خفاجة العقيليين 
وهو أبعد المواقيت؛منمكة بينهما نحو عشرة مراحلأو تسم أما ذو الحليفة 
المذ كور فى حديث رافع بن خديج كنا مع الى ا بذى الحليفة 
من مهامة فهو موضع آخر قال الداوودى ليس هو المهل الذى بقرب المدينة 
#الثامنة»» الجحفة بضم اليم واسكان الماء المبملة وفتح الفاء قرية على ستة 
أميال من البحر وثماتى مراحل من المدينسة ونحو ثلاث مراحل من مكة 
وسعيت بذلك لأن السيل اجتحفها وحمل أهلبا وهى مبيعة كا فى رواية تقدم 
ذكرها منالمجيحين بفتح الميم واسكان الماء وفتح الياء المئناةمن تحت والعين 
المبملة وحكى القاضى عياض عن بعضهم كسر ليام مع أسكان الياء والصحينح . 
المشبور الاول وهو الآن خربة a‏ اليما أحدلو خا واما حرم الناس 
من رايغ وهى على محاذاتها وذكر لعضهم أن ةقر ب من الحظة وا ىة 
ما قدمتاه اها هى الجحفة تفسها 8 التاسعة 46 الشام بلاد معروفة وهى من . 
العريش الى بالس وقيل الى الفرات الہ النووى فى شرح ابی داود وال ابن 


٠ —‏ س 


السمعانى هى بلاد بين الجزيرة والغور ال ىالساحلويجوز فيما النذ كير والتانيث 
والهمز وتركه وأماشام يفتح الحمزة والمد فأباه أ كثرم الا فى النسب 
وفى سبب تسميتها بهذا الاسم خلاف لا نطول بذكره # العاشرة # روى 

النبأنى فى سننه من رواية أفلح بن هيد عن القاسم عن عائشة مىنوعاً 
ولأهل الشام ومصر الجحفة وهذه زيادة عب الأخذ بها وعليها العمل 
ل الحادية عشرة € نهد بفتح النون واسكان اليم وآخره دال مبملة قال فى 
الصحاح : هو ما ارتفع من نهامة الى أرض العراق » وقال فى المشارق » مابين 
جرش الى سواد الكوفة وحده مما بلى المغرب الحجاز وعن يسار الكعبة 
الين قال ومجد كلها من عمل الهامة > وقال فى النباية النجد ما ارتفع من 
الأرض وهو امم خاص لما دون المجاز ما ِلى العراق 8 الثانية غشرة 6 قرن 
يمتح القاف واسكان الراء المبملة بلاخلاف بين أهل العم من أهل الحديث واللغة 
والتاريخ والاسماءوغيرثمكفاله النووىقال وغلطالجوهرىفى صماحه فىغلطتين 
فاحشتين فقال يمتح الراءوزع أ نأو يساالقر نىرضىاللمعنه منسوباليه والصواب 
إسكان الراء وأ نأ ويسامنسوبالىقبيلة معر وفة يقال هم بنوقرن وڅ بطن من مراد 
الفبيلة المعروفة ينسب اليا المرادى (قلت) حكى القاضى فى المشارق عن تعليق 
عن القابمىأنمن قالقرن بالاسكان أرادالجبل المشرفعل الموضع ومن قال قرن 
بالفتح أداد الطريق الذىيفترق منهفانه موضع فيهطرق مفترقةانتعى وهذا يدل 
على أن فيه خلافاً وتقال له قرن المنازل وقرن الثعالب قال النووى وهو عل 
حو مرحلتين من مكة الوا وهو أقرب المواقيت الى مكة وقال فى المشارق 
هو على يوم وليلة مون مكة وهو قريب مما قدمته عن النووى وفيا 
حكاه النووى من أن قرنا أقرب المواقيت الى مكة نظر فقد ذكر ابن حزم 
أن ينها وبين مكة اثنين وأرڊعين ميلا وأن بين لل ومكة ثلاثين میلافتکون 
يامم حيتئذ أقرب المواقيت الى مكة والله أعل ل الثالثة عذرة ) يلم بفتح 
إلياء المثناة من نحت واللامين ويقال له ا ألم بهمزة أو له وهى الأصل والياء 


يدل منها کا ذكره فى المشارق وهو جبل من جبال نامة على مر حلتين من مكة 
.وقال ان‌السيد: :ل ودم باللاموااراء © الرابعةعشرة # قال أما بناوغيرم 
«المراد بكون يلم ميقات أهل اليمنإءض اليمن وهو تهامةفاما مد فان ميقاته 
قرن وذلك ل ن الهن يشمل مجداً ومبامة فأطلق الونوأريد بعضه وهو عهامة ‏ 
منه خاصة وقوله فيا تقدم جد تناول تمد الحجاز وتهد الونفكلاها ميقات 
أهله قرن # الحامسةعشرة © بق ميقات خامس متفق عليه لمبتعرضله فى هذا 
الحديث وهوذات عرق ميقات أهل العراق» وهو بكسي العين المبملة واسكان 
الراء مى بذلك لانفيه عرقاً وهو ال جبل الصغيروقيل العرقمن الأ رض سبخة 
“تنبت الطرفاء وبينها وبين مكة اثنان وأربعون ميلا قاله ابن حزم قال المنذرى 
وهى الجد بين نتجدوهامة وما ذكرته من الا جاع عى توقيت ذات عرق لأهل 
العراق :تبعت فيه ابن عبد البر والنووى فقالا : انه مع عليه لكن الحلاف 
قیه موجود فکی ابن حزم عن قوم ألم قالوا : إن ميات أه ل العراق العقيق 
قال واحتجوا بخبرلالاصح :لا نراويهيزيد بن أبي زياد وهوضعيفءنغد بن على 
أبن عبدالله بنعباسعنابنعباس (قلت)المير المذكور رواه أبوداودوالترمذى 
بالاسناد المذ كور بلفظ ( إن النى يشي وقت لأهل المشرق العقيق ) سكت 
عليهأبوداودو<سنهالترمذىقال النووىفىشر حالمبذب ولي سكاقالفانهمن رواية 
يزيدب نبي زيادوهوضعيف باتماق الحدثين وكذيك اءترض عليه ا منذری فى ختصر 
السسزبان فيه يزيد بن اجيزيادوهوضعيف والبورعلى أن الميقاتذاتعرق وبه 
قال الأمة الأربعة لكن اختلفوا هل صارت ميقاتهم بتوقيت النى مَك أم 
باختهاد عمر بن الطاب رضى الله عنه وفى ذلك خلاف لأحابنا الشافعية 
حكاه الرافعى والنووى وجبين وحكاه القاضى أبو الطيب قولين المشهور 
منهما عن نص الشافعى أنه باجتهاد تمر وهو الذى ذكره المالكية والذى 
عليه أ كثر الشافعية : أنه منصوص وهو مذهب المنفية يدل للأول 
مارواه البخارى فى حيحه عن أبن تمر قال لما فتح هذان المصران أنوا عمر 


فقالوا باأمير اممؤمنين أن رسول الله مش حد لأهل تمد قرن وهو جورعن 
طريءةناوانا انأرد ناقرنشق علينا قالفانظروا حذوهامن طر يفك خد لم ذات 

عرق ديدلا ثانى عدة أحاديث وھ ى متكام فيا قال:ابن اأنذر 00 
لني لا حديث (قلت) دوى م فى يجه عن أي الزيير أنه 3 حبر , 

عبد اللوسأل عن المبل فقال جت أ<سبه رفع الحديث الى رسول 5 اط 
فذكر الحديث وفيه رمبل أهل العراق من ذات عرق وقال النووى فى شرح 
ملم هو غير ثابت لدم جزمه برفعه وأما قول الدار قطنى إنه حديث 
ذعيف لان الہ راق م € ن فتحت فى زمن الى ا فكلامه فى تضعيفه: 
يح ودلله ماذكره نه واما استدلاله لضفه يعدم فتح العراق ففاسد لا ته 
لايجتنع أن يخبر به الى م لعاده بانه سيفتح ويكون ذلك من معجزات 
الدوة والاخبار بالمغيبات المستقبلات کا أنه ا وقت لأهل ااشام الجحفة. 
ف الاحاديث الصمديحة ر أن الشام م يكن ناح بومئذ وقد ثبتت 
اللأحاديث الصحيحة عنه مي أنه أخبر بفتح الشام و الین الاق أنم. 
يأتوناليين يبون والمدينة خير لهم لوكانوا لدونء وأنه عليه السلام أخبر 
بأنه زويت له «شارق الارض: ومخاريها وقل سيباغ ملاک أمتى مازوى لى 
منیا وام سيفتحون موسر وهی أرض يذكر فیا القيراط وان عيسى زل 
على المنارة البيضاء شرق دمشق وكل هذه الاأحاديث فى الصحيح انتبى وقال 
فى شرح المبذب اسناده يح لكنه لم زم برفعه الى النى يكب فلا ثبت 
رفعه لورد هذا ورواه د ار بن يزيد الحوزى باسناده 
عن حابر مرفوعا بغير شلك بلفظ أهل المشرق لكن الحوزى ذعيف لامحتج 
بووايته ورواه الامام أحمد فى مسنده عن حابر عن اانى رة بلا شك أيضا 
لكننه من رواية المجاج بن أرطاةوهو ذعيف ( قات ) فى قول النووى إن 
حديث جابرغيرثابت لانه لم زم برفعه نار فان قوله أحسبه مناه اظنه والظن 
فى باب الرواية يتعزل منزلة اليةين فايس ذلك قادحا فى رفعه : وأيضا فلو 1 


يصرح برفعه لايقينا ولا ظنا فهو مزل مزلة المرفوع لأن هذا لايقال من 
قبل الرأى واا يؤخذ توقيفا من الشارع لاسها وقد ضمه حابر رضى الله عنه 
إلى المواقيت المنصوص عليها قينا باتماق وروى أبو داود والنسالى باسناد 
حي کا قال النو وى عن عائشة أن رسول الله يوقت لاأه ل العراق ذات عرق 
وذكر ابن عدى عن ى بن غد بن صاعد أذ الامام امد كان شكر على 
أفلح بن ميد هذا الحديث قال ابن عدى قد حدث عنه ثقات الذاس وهو 
. عندى الح وأحاديثه أرجو أن تكون مستقيم ة كلها وهذا الحديث ينفرد 
به معافى بن عمران عنه وانكار أحمد قوله ولأغل العراق ذات عرق ولم 
ینکر الباق من اسناده ومتنه اتتببى وصححه ابو العباس القرطبى وتال 
الذهى هو حيحغريب وقال والدي رحمه الله ان اسنادهجيد ونوى انو داود 
أيضا عن الحارث بن مرو السبمى حديئا وفيه ووقت يعى رسول الله 
صلى الله عليه وسل ذأت عرق لأهل العراق قال البيبقى فى إسناده 
مر هو غير معروف ( قلت ) زدادة بن کرم بفتح الكاف روى عنه 
۰ جماعة وذكره ابن حبان فى الثقات والراوى عنه فى سان أي داود عتبة بن عبد 
اللا ككذلت وباق رجاله لايحتاج الى الفحص عنهم فلیس‌ف اسناده من هو غير 
معروف فان كان فيهم من ليس معروظ عند البيهق فهو معروف عند غيره 
وروى أحمد والدار قطى من رواية الحجاج بن أرطاة عن مرو بن شعيبعن 
أنه عن جده قال ( وقت رسول الله ا ( فذكر الحديث وفيه وقال لأهل 
العراق ذات عرق وروى الشافعى والبييتى باسناد حن عن عطاء عن النى 
مش مرسلا أنه وقت لأهل المشرق ذات عرق فبذه الأحاديث التى ذكرتها 
٠‏ وان كان ىكل منها ضعيف فجموعبا لابقصر عن بلوغ درجة الاحتجاج به 
وكذا ذكره النووى فى شرح المہذب فالا رجح عندى أنه منصوص أيضاً قال 
ابن قدامة ويجوز أن يكون عمر ومن ساله لم يعاموا وقيت النبى ات 
ذات عرق فقال ذلك برأيه فأصاب ووافق قول النى و ققد كان كثير 


. الاصابة رضى اللهعنه اه » فن قلت ما الجغ بين حديث ابن عباس فى ٠‏ 
التوقيت من العقيق و بي ةالأحاديث ف الوق تمن ذاتعرق؟( قات )فى ذلك 
أو جه ( أحدما ( ضف حديث ابن عاس کا تقدم و تقدر ته فا حاد ت 
التوقيت من ذات عرق أصح وأ كثر وأرجح » وعكس ذلك اتأطابي فقال 
الحديث ف العقيق أثيت منهفى ذات عرق ( الثاني ) ان ذات عرق ميقات 
لجاب والعقيق ميقات الاستحباب فلاحرام من العةيق أفضل فن جاوزه 
وأحرم من ذات عرق جاز وبهذا صرح أحابنا الشافعية واقتضى كلام ابن 
عبد البر أنه متفق عايه ( الثالث ) ان ذات عرق ميقات عض أهل العراق 
والعقيق ميقات لدم ويئريد ذلك مارواه الابرانى فى معجه الكبير عن 
أنس بن مالك أن رسول لله ر وقت لهل المدائن العقيق ولأهل البصرة . 
ذات عرق الحديث وفيه أبو لال «لال بن يزيد وثقه بن حبان وضعفه امور 
( الرابم ) ذکر عضوم أن ذات عرق كانت أولا فى موضع العقيق ثم حولت 
وقربت الى »ك وعلى هذا فذات عرقهو العقيق واللفظانمتواردان على شىء 
واحد وروى المت فى المعرفة ا ىعن أبنعيينة عنعبد الكريم الجزدى 
قال دأىسعيد بن جبيررجلا يريد أنيحرم من ذات عرق فأخذ بيده حتى خ رج 
به من البيوتوقطم الوادى فأني بهالمةابرفقال « هذا تعرق الأول اه ومقتضى 
هذ! الجواب وجوب الاحراممن العةيق والجهورعلى خلافه ما تقدم واا قال 
به الشافعية استحبابا ماتقدم وظاه ركلامالمالكية كراهتهلا مم اتفةواعل كراهة 
تقدم الاحرام على الميقات كان قريب لما فيه من التباس الميةاتوظاهر كلام 
المدونة حكراهته عند التقديم كان بعيد أيِضاً : قال ودذا من دؤلاء كراهة 
أن لضيق اأرء علي تفسه ما قد وسع الله عاييه أن يتعرض ألا لا يؤمر أن 
يحدث فى احرامه قال وكلوم وكام ألرمه. الاحرام اذا فمل لأأنه زاد ولم ينقص اه 
ول غرق «هؤلاء فى ذاك بين بعض الأواقيت وبعضها فدخل فى ذللك ذات 


عرق أيضاً: 6 > وما حكأة ع ن اکل من صة الاح رام قبل الميقات يخالفه كلام 
ê‏ 
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ابن حزم المتقدم والله أعلم » والعقيق كل مسيل شقه ماء السيل فوس مه وى 
بلاد العرب أربعة أعقة وهي أودية عادية منها عقيق يتدفق ماؤه فى غورى 
تهامة وهو المذكور فى هذا الحديث قاله الأزهرى وذكر.بعفهم أا عشرة 
$ السادسة عشرة € قال القاضى عياض فيه رفق اانى كيه بأمته فى توقيته 
هذه المواقيت لم عل الامرلاهلى الفاق بالقرب ولماكا نهل المدينةأقرب 
من أهل الآفق اذكو رة وقت لم ذا الحليفة خارج المدينة بستة أميال وجعل 
من مر بها من أهل الاق المصير الى ميقا م الجحفة على عانية مراحل 
من المدينة اه » وماذحكره من أن الأفاق المار بذىالحليفة له مجاوزما غير 
عرم الى الجحفة اى هى ميةأنه دو مذهب مالك وقد عرفت أن مذهب 
الشافعى والاكثرينخلافهثا السابعة عشرة € وقت النى مط هذه المواقيت 
٠‏ لأهل هذه الامصار وبين فى حديث ابن عباس أن من مر عليها من غير أهلها 
که حک أهلبا وفهم منذلك أن حك المقيمين بهذه المواقيت كحم المادين 
٠‏ بها » وفهم منسكوته عمنسكنه بين المواقيت ومكة أنه لايكاف الرجوع الى 
هذه المواقيت بل يحرم من موضحه اذ لوكاف الرجوع اليما لم يختص تأ هينما 
بالمارين بها » ودمرح بذاك فى حديث ابن عباس بقوله ومن كان دون ذلك 
فن حيث انشاً حى أهل مكة من مكة أى فن حيث أنداً السفر منه وهذا 
مذهب الا ة ةر قال كافة الماماء الا عجاهداخقال rO‏ 
وحكى ابن عبد ابر عن أأبى <نيفة أنه قال يحرم من موض هه فان م يفعل فلا 
ييدخل ألحرم الا حراما فان دخله غير حرام فليخر ج منه وليبل حيث شاء من 
الحل » وحكاه ابن المنذرءرء_ أكاب الرأى : وقال ابن عبد البر إنه وقول 
مجاهد شاذان » وأمامن دو عك فيقاته تدس مكة فلا جوزل ركبا والاحرام 
خارجها ولو کان فى المرم » هذا هو الصحيح عند أحابنا وغيرم وقال بعض 
أصحابنا الاحرام من المرم كله جائز » والحديث بمخلافه وقالالمالكية : أوخرج 
الى الل جاز على الأشهر» ولا دم لانه زاد وما تقس : قال أصحابنا ووز أن 


ظ -15- 
+«( باب افر أد الج والتمتع والق رآن)*#د 


8 5 2 ود ail‏ 7 أنه له 2 2 5 
عآ- مد لک f‏ ن 2 ی ل ر سور 


رم من جميع نواحى مكة محيث لامخرج عن تفس البلا وفى الا فضل قولان 
أرما من ع باب داره والثانى مر ۰ السجد الحرام نحت الميزات م إن هذا 
فى المح أما العمرة فان ميقات المكى اذا أراد الاحرام بها ادلی الحل منأى 
لجات كان لحديث ع اة ة فى الصحيحينا نهعليهالصلاة والسلامأمرها ف العمرة 
أن تخرج الى التنعيم وتحرم بالعمرة منسه والتميم فى طرف المل وهو أقرب 
قواحيه والله أعل 9 الثامنة عشرة € سكت فى الحديث عن قاصدمكة النسبك 
ظ من غير أن يمر على شىء من هذه المواقيت وقد قال الجهور : يازمه الاحرام 
اذا حاذى أقرب المواقيت الهو به وال اللا : عة الاربعة : قال أصحا ينا فان ل اذ 
ميقاتأ ازم أن يحرم اذا لح يبق بينه وبين مكة الا مرحلتان ء وقال ابن حزم 
الظاهرى : يحرم من حيث شه اء فان مر بعد ذلك عل ميقات منها ازمه نمجديد 
الاحرام منه وادعى دخول ذلك فى قوله عليه الصلاةوالسلام : (ومرے کان 
دون ذلك فنحيث أنشأ) ودو مردود لا نه ليس دون المواقيت امد كورة فلم 
يتناوله الحديث وتمسك الجهور فى ذلك قول عمر رضى الله عنه لما شك اليه 
٠‏ أم ل العراق جود قرن عن طريقهم «اللرواخ وغامق رج ٤‏ والاحرام من 
محاذات الميقات أقرب الامور الى اانص لأن القصد البعد عن مكة ذه 
المسافة فلزم اتباعه 


+<3( بأب إفراد الح والتمثم والقرآن )ب 
ير الحديث الأول 4ه 
. عن عبد إلرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائّشة رضى الله عنما « أزرسول 


PT‏ 5 8 ل 7 فا عبر ع شاه © ني 

اله ی افر د | ج ) لفظ .سام وف رواية هأ( اهل بالج ) 
وابخارى" مون حديت ابر وابن عباس ) قدم انى يليه صبح 
2 ©« 35 کج و 3 “يإ ساس ل 6سا ع سمس 
وابعة من ذى الجة مباين باج لا حخلطه شی فلما قدمناامر ا 


اس ر 


ہے س ص م سے ا و رم e‏ ك 
لحعلناها عمرة ) وقال »سل فى حدديث ج ابر اقبلنا مبلين مع ر سول 


الله مايه فرد المج »لمظ مسل (فيه ) فوائد « الأأولى € أخرجه بلا 
وأصحاب السئن الاربعة من هذا !لوجه منطريق مالك بهذا النفظواتفق عليه 
الشيخان من دواية عبد العزيز بن الماجشون عن عبد ال رحمن بن القاس بلفظ 
( خرجنا مع البى ا لایذکر الا الحج)الحديث واتفق عليه الشيخان أنضا 
واف داود واانساي وابن ماجه من طريق مالاك عن ي السود معد بن 
عبد الرحمن يتيمعروةعنعروة عن عائّشةأمها قالت«خرجنامع رسول الله طا 
وسل عام حجة الوداع ذنامن أهل بعمرة ومنامن أهلبحجة وعمرةومنامن أهل 
بالحج وأهل رسول اليكو بالج فأمامن أهل بالج أوجم الحج والعمرة لاوا 
حى کان يوم النحر » لفظ ااشيخين وألى داود واقتصر اانساتى منەعل ( أهل 
دسول الله وي با مج ) وقال !بن ماجه ( أفرد الحج ) « الثانية € افراد الج 
هو ا حرم بالحج ف ار وفرغ مله م يعشمر مر عامه » 
والقتع أن يحرم بالعمرة فى أشهر المج ويفرغ منها ثم يحج من 
عامه والقران أن يجمع بينما فيحرم ,هما دفعة واحدة وكذا لو أحرم 
يالعمرة ثم أحرم بالحج قبل الطواف يصح ويصير قارثاً فلو أحرم بالحج ثم 
أدخل عليه العمرة ففيهقولان لاشافعى ہما لايصح احرامه بالعمرة والثانى 
لصح وإدير قارنا إشرط أن کون قبل ااشروع فى أسباب التحلل من المج 
وقيل قبلالوقوف بعرفات:وقيل قبلفعل فرض: وقيل قبل فعل طواف القدوم 
م ؟” طرح تشر یب خامس 


اله و بح مفرد »وقال ابن مأجه باستاد الصحيخ 3 أفر د اكلج) 
٠.‏ ر ےے ۾ ت ساء ا س 0۸ سم 5 2 ت 
ولس من حديث ابن تمر أل بالج مفردا وف السّحِيحين 
٠ه‏ اسم 1 0 و ہے کے عو لج اام م ١‏ 
من حدديث أبن عمر ) تمتع رسول الله يدع فى حجة الوداع_ 
ص 00 به 5 0 5 ىس لم 
بالعمرة الى المج ( وما من حديث ابن عاس ) هده عمرة 


ل ص 
إن 


متمتمتا ب ) ولس من حديث عل وتران بن حصن( تامع 
EEE E RSE ORE RES‏ 
أو غيره» وأجعت الأمة على جواز تأدية نسكى المج والعمرة بكل من هذه 
الأنواع الثلاثة الافراد والمتع والقران » وذخكر الفقباء من أحابنا وغيرم 
نوعين أخر بن( أحدهما )الاطلاق وهو أنيحرم بنسك مطاتاثم يصرفه إلى ما شاء 
من حجأو عمرةأو كليهما ؛ (وااثا ي) التعليق وهو أنيحرءبابحرام كاحرام زيد 
ولا برد علماحکیته من الاجاع مافى الصحييحين عنتمر وعامان رضى الله عنما 
أهما ماعن القتتم فلا سحا بناءن ذلك جوابان (أحدهما) نما ممياعنهاتتزيها وجلا 
الناسعلى ما هو الأفضلعندهاوهو الافراد لاام مايعتقدان بطلا نالعتع»وكيف. 
يظن هما هذا مع عامهما قول الله تعالى ( هن عتم بالعمرةالى المج فا استيسر 
من الھدی) ( ثانيهما ) أنما ميا عن المتع الذى فعلتهالصحابةرضى الله عنهم فى 
حجةالو داع وهو فسخ الحج الى العمرةلا نه كان خاصا لم ؛ قال النووئفى شرح 
الم ذب ومن العاماءمن أصحا بناو غير* هن يقتض ىكلامه ان مذهب عر رض اللهعنه 
بطلان الم وهذا ضعيف ولا ينبغى أن يحم لكلامهعليه بل امختارفى مذهبه 
ما قدمته والله أعلم وشذ ابن حزم إلظاهرى فقال انه يتعين القت على من ليس معه. 
هدى والقران على من معه هدى :ولا جوز لكل منرما غير ذلك # الثالثة #: 
فىهذا الحديث أنه عليه الصلاةوالسلام عام حجتهأفرد المج وكذا فى ألم حيحين 
عن ابن عمر أنه عايه الصلاة والسلام أى بالج وحده وق اظ مدل أهل بال مج 
مفر دوف ال حیحین‌عن جا برقال :«أهلالنى اة هو وأصحابهبالمج» وفى لفظ 


انت 


مسل ( أقبانا مباين مع رس ول الله اطا مج مفرد ) رفى لظ له ( بالج خالصاً 


04 


aS O 31 2 0‏ و ب 
رسول اللد مكب ) وف رواية لهى حديث عمران ( 0 رسول الله 
ےا سل س امسا 5 2 رعس ارس عاس 
يبه فتمتعنا معه ) وف رواية له ( جمع س 2 وة ) وف 
ووا الدارافين( درن ) وك 0 من حديث اش دجم اا بس 


ا داود وانغسائي من حديث البراء إنى ا 


وحده) وفى دواية له لسنا تنوى الا المج وف سين ابن ماجه باسناد ال ح۔ 
(أفردا لمج ) وف تيح مغن ابنعباس( اهل رسو لاله وي با مج وود 
ف أاديث أخر ( أنهكان متمتعا) فنى اله حيحين عن ابن مر قال ) ا 
ميحج ة الود اع بالعمرة الى الحج) الحديث وفيه ( وبدا سوراف وله 
ف دل بالعمرة مهل بالحج 0 3 وفى الصحيحين يض عنعائشة رضى الله . 
عنما قالت تمر رسول ألله يه بالعمرة الى المج و ومتع 0 1 
الصحيحين اذا عن ألى موسى الا الح أنه أهل كاهلال الننى چس 
فاعرق فلت بالبيت والصما والمروة ثم ا من 
حديث!بنعباس( هذه ر ةاستمتعنا بما) و فى #يح ملم عن ران بنحصين 
قال( لني يي كتعنا معه) وق يع مس أإيضا ا عنعل (تمتعنا مع رسول, 
اله سا ي ووردت أحادث تدل على أنه عليه الصلاة والسلام کان قار فی 
يح البخارى عن سعيد بن المرب قال : (اختلف على وعمان وهما إعسفان 
فى اأتعة فقال ما تزيد الى أن تنهى عن امن قله ربوك الله كله فاما 3 
ذلك آهل ما جيماً ) وى الصحيحين عر ن أنس قال : ( معت النى جس 
ا والعمرة جيماً) فى ميمح مسل عن عم ان e‏ 
الله مي جم ينحجةوبمرة ثم لم نه عنه حتىمات ول زل فيه قر أن > رمه( 
وفدوايةللدارقطاى (قرن) وف يح البخارى عن يمر قال( "معت رسول الله 
مجو يول بوادى العقرق أتالى الإيلة آت من ربي فقال صل فى دخا الوادى 
المبارك وقل رة فى حسة)رفاله-يحين عن حفضة قالت( قلت لانى 0 


— ۰٠ — 


اذى وقرنت ) وللفسائى من حديث على مثله ا من حديثٍ 
سرَاقةَ (قَرَنَ فى حجة الوداع ) وله من حديث أبى طلحة (ججم 
ين المج والممرة ) وللدارقطى من حديث أبي سعيد وق قتادة 
مله وابرا من حَكِث ابن ألى أوف مثله 


ما شان الاس حاوا ولم نحل من عمرتك قال الى قزرت هذى و لدت رامن 
فلاأحل<تى أحل من الحج) وفى سكن ابي داود والنسائي من حديث البراء(أنه 
عليه الصلاة والسلام قال انی سقت المدی وقرنت) ولانسألى من حديث على 
مثله ولا جمدمن حديثسراقة ( قرنى حجة اوناع ) ولهمن حديث أ ىطلحة 
جم بين المج والعمرة وللدارقظلى من حديث أ سعيد وأى قتادة مثله 
وللبزار من حديث ابن أبى أوفى مثله قال الطاب طعن جاعة من الجبالوتس 
من الملحدين فى الا حادبث والرواة حيث اختافوا فى ححة ة النى مَك هل 
كان مغرداً ام مت متمتعاً أم قارناً وهى حجة واحدة وأفعالها مختلفة ولو وروا 
للتوفيق وأعينوا محسن المعرفة لم بنکروا ذلك و ندفعوه وقد انم الشافعى 
رحمه الله بیان هذا فى كتاب اختلاف الحديثوجود اللكلام فيه و ر 

كل اله طول :ولك ن الوجيز المفتصر من جوامع ما قال: :أن معلوماً فى 
. الغة العرب جواز اضافة الفعل الى الام به كحواز اضافته الى الفاعل 
3 بی فلاندارا اذا أمر ببنائها وضرب الاميرفلانا اذا أمى إضربهورجم 


انیم ماعزا رط 0 انواعا اس بذلك ومثله الي 


3 أصداب رس ول الله ا م اقارن 0 

ا عدر دن . نعايمه از أن تضاف كلها الى رسول الله مك عل 

1 ا واذن فپ َل الحطابي و حتمل : أن عم ل 
بححة شي انه أفرد وحن عليه قوله وحمرة فلم مك الا ماه 8 م الس 


وغيره الزيادة وهى لبيك بحجة وعمرة ولايتكر قبول الزيادة واما يحصل 
التناقض لو كان الرائد نافيا تقول صاحبه فاما اذا كان مثبتاله وزائدا عليه 
فلاس فيه تناقض قال ويحتمل أن يكون الراوى سمعه قول ذلك لغيره على 
وجهالتعليم فيقول له لبيك بحجة وعمرة على سبيل التلقين فبذه الروايات الختلفة 
فى الظاهر ليس فيا تكاذب وا جع بيبا سبل کا ذحكرنا وقد روى جابر أن 
النى ميا احرم من ذى المليفة احراما موقوة وخرج ينتظر القضاء فتزل 
عليه الوحی وهو عل الصفا فأمى رسول الله م من لم يكن معه هدى أن 
عله م وين : کان معه هدى أن ج انتب یکلام الحطابی وتال القاضى 
عياض : قد 0 الناس الكلام على هذه الاحاديث وأوسعهم : نفسافى ذلك 
التحاوى فانه اک معل ذلك فى زيادة على آلف ورقة ة وتكام معه فى ذلك أيضا 
ا حر لبر > أ عبد الله بن أبى صفرة ثم المبلب راا وغد اة 
ابن المرابط والقاضى أبو الحسن بن القصار وأو تمر بن عبد البر وغيرم 
واولى ٠١‏ يقال فى هذا على مالخصناه من كلامم واخترناه من اختيارامم 
ماهو اججع لاروايات وأشمه عاق الأحاديث أن النى م أباح للناس فعل 
هذه الانواع الثلاثة ليدل على جواز جميعبا اذ لو أمر بواحد لكان غيره 
ن أنه لاعزیء اف اجيم اليه وا واحد عا ار به وأباحه له 
000 اانى مكاي اما لأأمره به واما لتأويله عليه » واما احرامه صل الله 
عايه وسلم ةسه فأخذ بالأأفضل فأحرم مفردا احج تظاهرت به الروايات 
اله حيحة وأما الروايات با نه كان متمتما فعناها أ به واما الروايات بأنه كان 
قارنا فأخبار عن حالته الثانية لاعن ابتداء احرامه بل اخبار عن حاله حين أ 
أصحابه بالتحال من حجهم وقلبه الى عمرة لخالفة الجاهلية الا من کان مه 
هدى وكان هو م ومن معه نع وك احرامهم کزان ی ألم 
اردفوا المج بالعمرة وفعل ذلك مواساة لاأ ابه وتأنيساً طم فى فعلها ف 
أشهر الحج لكوم! كانت منكرةعندم فى أشهر المج ولم يمكمنه التحلل 
معهم يسبب ادى واعتذر اليم بذلك فى ترك مواساتهم فصار ا قارنا 


فى آخر أمرهوقداتفق جہورالعاماء على جواز ادخال المج عل العمرةوشذ عض 
الناس فنعه وقال لايدخل احرام على :حرام م لايدخل صلاة على صلاة 
واختلفوا فى ادخال العمرة لك ونم اكات ارام وقد مشي 

هذه الاحادث و اخرون وجعلوا هذا خاصا بالنى وكيك مي لغرورة 
الاعمار حينكذ فى أشهر المج قال وكذلك بتأول قول م. قال کا 
متمتعا أى تم بفعله العمرة فى أشبر المج وفعلها مم المج لان الف 
المتعة يطلق على معان فانتظمت الاحاديث واتفقت قالولايبغد رد ماوردعن 

انا م ن فعل مثل ذلك الى مثل هذا مع الروايات الصحيحة آم أحرهوا” 
بالمج مفرداً فيكوز ن الافر اد اخماراً عن فعلهم أولا والقراناخباراً عناحرام 
الذين معهم هدى بالعمرة ثانيا و المتع لفسخهم الج الى العمر ةم اهلام 
بالج بعدالتحال منها كافعله كل من ل يكن معه هدى( قلت) نقله عن الشافعى 
جواز ادخال ارغ الم عر كوف ا كن الجديد المعمول به عند 
أصحابه منع ذلك الآن ولله اع ثم قال القاذى عياض وقال بعض علمائنا : إنه 

حرم عر امامملها متتظر ما زمري من إفراد أو تمتع أو قران ؛ ثم أمر بالحج 

ثم أمر بالعمرة فى وادىالعقيق بقوله صلفىهذا الوادى وقل عمرة فىحجة قال 
٠‏ القاضى والذى سب قأبين وأحسن ف الى بل ثم قال القاذى فى مو ضع آخر بعد 
ذلك لايصحقول من .قال:2 أحرءالنى مَك احر اما مطلتا مهما لان روايةجابر 
وغيره من الصحابة فى الاحاديث الصحيحة رده وهی مصرحة يمخلافه اه 
وذكر ابن حزم الظاهرى فى كتاب له صنفه فى حجة,الوداعان الرواية مختلفة 
عن عالشة وجابر وابن تمر وابن عباس فروى عنهم مايدل على الافراد للحج 
وما يدل على المتع وما يدل على القران حاشا حابر فاته انما روى عنه الافراد 
والتران تفط م كلما برضم البحث و#قيق النظر فليس شىء من ذلك 
عضطرب بل کاه متفق م جمع نابا ن من روى القرازعنده زيادة ء عل لآنمن 
روى الافراد قال أحرم ج ومن دو المع قال أحرم بعمرة ومن روى 
القران زاد على الأ ول عمرة وعلى الثانى حخة وزيادة الثقة مقبولة وأيضاً فن 


ج ۲۲۳ 


دوى القران. من الصجابة لم ختلف الرواية عمهم ومن دوى الافراد والقتع 
اختلفت الرواية عنهم وألضاً فليس فى الأحاديث شىء مرفوع الا القران 
وهو فى حديث البراء.بن عازب مرفوعا(إنى سقت الطدى وقرنت)رواه أو 
داود والنسأق ول برو لفظ الافراد عن عائّشة الا عروة والقامم وروى عنها 
القرازعر وةأبضا وجا هد و ليسمجاهد دونالةأسم فنظر نا فوجدنامنروئالقران 
لا يحتمل تأويلا أصلا ورواية من دوى الأفراد يحتمل التأويل وهو 
أن يكون قوطا أفرد المج أى لم يحج بعد فرض المج الاحجة فردة 
م يشنها بأخرى ويحتمل أن تكون سمعته يلى بالحج فروته ولم تمع 
ذكر العمرة فلم ثرو مالم تسمع ثم صح عندها إعد ذلك أنه قرن فذكرت 
ذل ك كا دؤى عنما عروة ومجاهد » وأماعمرة والأسود فل يرويا عنها لفظة 
الافراد واعا روياعنبا( أهل بالحج ) ولا نع من أن يكون أهل بالعمرة أأيضاً 
فليس فى روابهما مايوجب الافراد ولامايخالف من روىعنبا القران وهكذا 
القول فا روىعن أسماء( قدم رسول الله كي وأصحابه مبلين بالحج ) فنا 
عنت أصحابه لا اهلاله ولم تنف أيضا أنه قرن الى المج عمرة فقول من زاد 
أولى وحكذا القول فى الرواية عنابن مر سواء بل فى الروايةعنه بيان مايدل 
على رجوعه عن الافراد ثم دوى من طريقی عبد الرزاق انا عبد الله بن مر 
عن ن ابن تمر( أنه تع وقرن بين الدج والعمرة فى آخر زمانه ) وكان 
٠‏ قبل ذلك يفرد.الحج واتفقسالم ونافم عن ابن “م رعلىالقران وها أوثق الناس 
غيه » وأماالرواية عنجابر فانه لم يقل عنه إن اللي جا أفرد احج الا 
الدراوردى وحده عن جغفر بن لد عن أبيه وهذا شيا مختصر من الحديث 
الطويل وسار الناس عن حابر انما قالوا أهل باح أو اهل بالتوحيد حاشا من 
طريقين لايعتد بهما ( احداها ) من رواية مطرفبن مصعب وهو بول عن 
> عبد العزيزا نأبى حازم عن جنر بن مد عن أديه عن جابر أن رسول الله 
يه أفرد الحج 4( والأخرى ) من رواية مد بن عبد الوهابوهو مجبول 
إيضا عن مد بن مسل عن مرو بن دينار عن حاب ركذلك ومد بن مسل ان 


كان الطائنىفهو ساقط ألبتةوان كان غيره فلا ا ن هو وأماسا و ازواة 
الثقات فقالوا کا قدمناوليس فى قوله أهل بالحج ماع أن يكون أ أهل معه 
بعمرة أيضاً ولكنه سكت فى هذه الرواية عن ذكرها وليس على المرء أن 
يحدث فى کل وقت يكل ماسمع وقد قال عليه السلام دخلت العمرة فى الحج 
ققول القائل أهل بالحج يقتضى العمرة على هذا لحديث مال بقل زاوی أفرد 
الحج وأهل بالحج وحدهويشد هذا ما أوردناه من طريق جابر أنه مي قرن 
مع حجته عمرة والاظهر فيا روى عن جابر أنه عليه السلام أهل بالتوحيد 
اعا أراد اهلاله بقولهلبيك اللبم لبيك لبيك لاه شريك لك لبيك فصح أنه 
عى بالتوحيد هذهااتلبيةلا إفراد الج اج وصح أن قول الداراوردى أفرد المج 
اما هو اختصار منه وظن لامن قول جابر وهكذا القول فيا روی عن 
ابن‌عباس و فرق اودع د أن زهان د کی ءا لدت 
أنه عليه السلام هل بعمرة ) ثم ذكر فيه أنه لم يحل منها وهذه صفة القران 
وهكذا معنى حديثه أهل بالحمج وأنت اذا أضفت قول ابن عباس فى رواية 
أبى العالية وأبى حسان عنه أنه عليه السلام أهل بالحج الى قول مسل القوى 
عنه أنه أهل إعمرة صح القران يقينا وصدق تكلتا الروايتين ولالضح غير 
هذا الا بتكذب احدى الروايتين وذلك لامجوز وببذا اف جميح 
الروايات ويصح تصديق جميعها واضافة بعضها الى بفض قال فوعت دوايات ظ 
الافراد وسقتطا تكلها ثم عدنا الى الروايات فوجدنا عائشة وعمر وعليا وابن 
عمر وعمران وابن عباس ذكروا أنه عايه السلام عتم وقال بعضهم اهل 
بالعمرةثم لمافسروا أقوالهم فى ذلك أتوا إصفة القران وذڪروا أنه لم يحل 
من عمرته حتى ألم جيع عمل المج وصدر من ٠‏ المزدلفة الى مى فلماكان ذلك کا 
ذكرنا احتمات الرواية عن عممان وسعدف القتع مهما غنيا بذلك القران 2 
شېرة قوله و استقيلت من أمرى غااستد وت ماسقت المدى ولجعلتها رة 
وهذا يبطل قول من قال إنه أهل إعمرة مفردة ثم أحل منها وأهل بالج 
فصا رمتمتعافاماوهترواياتالمتع أيضاو يطل الافراد والعتع ل يبق الا روايات 


هلا ب 


القران فوج ب الاخذ بهاوثبتت حتهااذمن وصف القران لايحتمل تأ ويلا البتة 
وكان الرواة للقران اثى عشر من الصحابة ستة مدئيون وواحد مكى 
واثنان بصريان وثلائة كوفيون وبدون «ذا اانقل تصح الاخبار #ة رفم 
الشك وتوجب العم الضرورى فصح بذلك أنه كان ارنا بيقين .لاششك فيه 
وكانت سائر الروايات التى تعلق بها من ادعى الافراد والمتع غير غالانة ارواية . 
الذين رووا القران ولا دافعة له على مابينا انتببى كلام ابن حزم قال والدى 

رحمه الله فى شرح الترمذى وعليه مؤاخذات (منہا) قوله ان الداراوردى اتفرد 
فى حديث‌جابر بقوله افرد المج ولي سكذلك فقد تابعه عليه حاتم بن اسمعيل 
عن جعفر بن تدكا هو عند ابن ماجه وهو عند أبن ماجه أيضًا من طريق 
ابن المتكدرعن جار وان كان فيه ضعف وروی ابو ااشيخ بن حبان فق 
فوائد العراقيين من طريق ابن طيعة عن الايث عن ألى الزبير عن جار قال 
خرجنا مع الى مَك فأفرد الب ا المج ثم قال والدى وهذا الذى جم 
به ابن حزم بين الاحاديث فيه نظر من جبة أن فى حديث ابن عمر وعائشة فى 
الصحيح انه احرم بالعمرة ثم أحرم بالحج وهذا مناف لاحرامه با معاى 
اول دفعة انتبى وقال النووى فى شرح المذب بعد ذكره ان ابن حزم 
اختار اتمران وتأول باق الأحاديث : وتأويل بعضها ليس بظاهر فيا قأله 
والصواب الذى نعتقدهأنه علي هالصلاةوااسلام أحرم أولابا لح مفرداثمادخل 
عليه العمرة فصار قارنا هن روى أنه كان مفردا وم ال كثرون؛!عتمد أول 
الاحرام ومن روى قارنا اعتمد آخره ومن روى متمتعا أراد المتع اللغوى 
.وهو الانتفاع والالتذاذ وقد انتفع بأن كفاه عن النسكين فعل واحد ولم 
يحتج الى افر اد كل واحد بعمل قال وي بده‌ذا الذى ذ کر ته أنه عليه الصلاةوالسلام 
لجيعتمر تلك ااسنة عمرة مفردة لاقبلى المج ولابعده وقدمنا أنالقران أفضل من 
إفر اد الج منغير عمرة بلا خلاف : ولوجعلت حجته مفردةازم منهأنلايكون 
اعتمر تلك السنة ولم بقل أحد إن المج وحده أفضل من انقران ؛ قلت سيأتي 
عن القاضى حسين والمتولى إرجيح الافراد ولو م يعتمر تلك السنة » ومن 


ا 


المعلوم أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر فى سئة أخرى فہذا قادح فيا تفاه من 
الحلاف والله أعل : قال التووى : وحاصله ” 00 الافراد لأنه عليه الصلاة 
5 السلام اختاره أولا وإنما أدخلعليه العمرة لمصلحة وهى بيان جوازالاعمار 
.فى أشهر الحج وكانت العرب امتقده:من : لقن احور نتعى وأنكر أبن حزم 
ى هذا الكلام وقال قد اعتمر انی م م فذى القعدة عاما إعدعام 
قبل الفتح ثم اعتمر فى ذى القعدة عام الفتح م ار طلم فى حجة الوداع 
فى ذى الحليفة م شاء منک 5 أن يهل بعمرة ليس وهنا كف فق و 
ارابة ‏ اختات داق أفضل وجوه الاحرام بحست اختلافيم فيا فعله 
النى سا عام حجة الوداععلى أقوال (أحدها)أن الا فضل الافرادوهومذهب 
مالك والشافعى وحكاه ابن المنذرعن ابنعمر وجابروءائشةوأَبي ثور وحَكاهالنووى 
فى شرح الميذب عنهم وعن تمر وعمان وعلى وابن مسعود والا وزاء ې وداود 
قال ا مالكية والشافعيةثمالأفضل بعدالافر ادالقتمثمالقران( الثابى) )أن المت أفضل 
وهوقول أدبن حنبل قال !بنقدامة ف المغى ومن روى عنه اختيار القت ابن عمر 
وابنعباس وإبن الزبيروعائشةوالحسن وعطاموطاوس وججاهدوعا رين زيةاوسا 
والقاسم وعكرمة وهو أحد قول الشافعى وحكاهالترمذىعنهوعن أحدواسحق 
وأهل الحديث قال الحنابة ثم الا فضل بعد المتع الافراد ثم القران ( الثالث ) أن 
القران أفضل وهذا قول أبى حنيفة وحكاه ابن الماذر عن سفيان الثورى 
واسحق بن راهويه ْم قال لاشك أنه عليه الصلاة والسلام كان قارناً انتغى 
وهو قول للشافعى وقال به من أصحابنا المزلي وأو إسحق المروزى واليه 
ذهب ابن حزم‌الظاهر یکا تتقدم و المشهو ر عندالحنفية أن الأفضل إمدالقرا ان 
القتعم ثم الافراد وعن ن ألى حنيفة أن الافراد أفضل من القتعم م ارام ) أنه 
إن ل ساق الطدىفالةران أفضا فضل وإن رإسقه لتم أفضل» حکاه‌المروزی عن .اد 
ابن حنبل ( المامس ) أن ارام الثلائة سواءفىالفضيلة لافضيلة لبعضها على 
يعض » حكاه القاضى عياض عن لعض العاماء ( السادس ) أن القتعم والقران 
سواء وهنا أفضل من الافراد > حكى عن أب يوسف ورجح الشافعى 


1 
1١ 


الاو 0 الأكثر فى الروايات فى حجة انی وو ومان زواته 


خص بالنى مكل كيه فى هده المحة فان ديم حابرا وهو حسم سراقة لحة 

و فازه 5 4 0 > روه ُن ٠‏ ال مدنة الى قر اغه وهذا بدا ل عل 
خط فا وا ٤‏ ومنهم ابن تمر a‏ ت اقة انی ك8 
عسى لعاءما امه 15 بى الج ومهم عائشة وقربها من الى ا واطلاعبا 
على ياطن أمره وفعله فى خلوته وءلائيته كله معروف مم فقهها وعظيم فطذها 
وميم ابن عباس وهو با حل المعروف 4 نالفقه وألفهم الثاقبمع ع 
أو الا ولا لعن غيره : وبأناخلفاء اراشدین رضى الله عنيم بعد 
ا أفردوا الحج وواظبوا عليه فلوم يكن هو الافضل عندثم وءاموا 
أن اي ي ِب فعله لم يواظبوا عليه وكيف إظن بهم المواظبة على خلاف فعله 
أو أ م خی E‏ یم فعله» وأما الللاف عن على وغيره فاما فعلوه لبيان 
ارون الافراد لا يجب فيه دم بالاجاع كله مخلاف المتع والقران . 
فالا تاج الى ور أفضل وباجاع الامة عل جواز الافر! a:‏ لكر اهه 4 كه 
م ووءعان وغيرها الفتع وعم ألم رال رضنا وان جوزوه واحتج دن دجح 
تع پک ونه e‏ عام زدولهلو ا تبات من آم ری مااستدرت) 
سق المدى و متها عمرة » وأجاب أصا ناء ن ذلك بان سببه أن من م يكن معه 

1 روا ممه ءابا عم رة عسل لم حزن <دث ل كان ن معوم هدى فيوافقون 
البى وك سف ام تهاء عن الاح رام ا سف عليه الصلاة 2 ح.ئد على 
فوات موافةتهم قط 5 لفو ورغ ة فيا فيه مو افم لاأن القتعم داعا 
أفضل قال التقاذضى حمین من . ارا ظ هر هذا الحددرث غير هر اد 
بالا جاع لان ظاهره ا الك عنم اتعماد العمرة وقد انءمد الاجاع 
على خلافه واحتج من رجح القران بالاحاديث السابقة وبقوله تعالى ( وأغوا 
المج والعمرة لله ) واشتبهر عن عمر وعلى أن إناههما أن حرم هما من دويرة 

أهلك وقالوا إن الدم الذى على القارن ليس دم جبران بل دم عبادة والعبادة 
المتعلةبة بالبدن والمال أفضل من التصة باليدن وأجاب أصهابنا عن أحاديث 


وعن عرو عن عائشة هَ قالت « حرجنا مع رسول الله للق 


| عام 5 7 داع قالات رة و کن a‏ ادى فقال. 


القران بأنا مؤرلة وبأن أحاديث الافراد أ كثر وأرجح وعن الاية الكرعة 
بأنه ليس 'فيها الا الامر باتمامها ولا يلزم منه قر ما فى الفعل فبو كقوله تعالى 
( وأقيمواالصلاقرة توا الركاة) وأما المروى عن #۶ر وعلى فعنادالاحرام يكل 
5 من < و رة ادل یدل عايه أنه صح عن عم كرادته للت تم وأمره بالافراد 
٠واستدل‏ أضابنا عن أن الام الذى على اقارن دم جيران لانسك بان الصيام 
هوم مقامه عند الءع<دز ولو كان دم نىك¿ قم مقاءه كالا2.ة قال مساحب 
الحداية من المنفية : وقيل الاختلاف ا الخال ناء على أن القارن 
عندنا لاوف طوافين والسعى عيين وعنده طوانا واحداً وسوا واحداً 
8 الماءسة # قد يستدل به على رجيح الافراد على المتع والقران ولولم لعتمر 
فى تلاك ااسنة وبه قال القاضى حدين واأتولى هن اشافسة ولكن الاكارون. 
على أن :سر ط تفظيله عايرء أن عتحرمن متته فلواخ رالجرة عن تلاك السنةفكل 
ممما أنضل منه للائيان فيا بالنسكين وذكر التووى أن ماقالادهاذضعيف 
وبحث شيذنا الوم جال الدين الاس :وى فى الات أنه إذا قرن أو تع ثم 
اتير بعده کان اذغ لمن الافراد وفيهأظر لان الكلام ف أداءاانسكين وهذا 
قد أدى ثلائة فهى غير الضورة انكام ا والله أعلموةال ابن قدامة فى المذى 
ف رجيح مذه._ه فى : المفرد ٣‏ 1 باي بال اچ وحده واناعتمر بعدهمن 
التتنديه فقداختاف ف إجز اماع عه ادم كاتا E‏ القران. 
ولاخلاف فى إجزاء القع عن الج وااعمر ةميعا اه ؛ 


-1 الحديث الثاني e‏ 


اومن ن ٠‏ عالشة قالت: :ا حر جنا هع رسول الله ذلى الله عليه وسل 


0-١ 


ENT‏ 5 - ا الا أ الي 
رسول ال یا من كانرينة ی لعل للع اح مره ثم 


لال حتىيحل مذبما جیما قالت خضت فا غ له عرفة 


عام. حجة الوداع فأهللت بعمرة ول أ كن سقت البدى فقال رسول الله 
مَك من كان معه البدى فليهل بالحج مع عمرته ثم لا يحل حتى يحل منهما 
ججيماً تالت خضت فلما دخلت ليلة عرفة قلت يا رسول الله إني كبنت 

أهلات إعمرة فكيف أصنع بحجتى ؟ قال اتقضى رأسك وامتشعلى وأمسكى 
هن العمرة وأهلى بالحج فلما قضيتحجتى أمر عبد ال حمن بن ألى بكر ظاجمر فى 
من التنعيم مكان مر نی التى سكت ت عنها» (فيه) فوائد © الاولى € أخرجه مسل 
من هذا الوجه عن عبد بن ميد عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
عن عروة عن عائشة الا أن فى روايته أمسكت عنبا مكان سكت عنما واتفق 
عليه الشيخان من رواية مالك وعقيل بن خالد وأخرجه البخارى من دواية 
ابراهم بن سعد ومسل + منرواية سفيان بن عيينة ة كليم عن الزعرىٍ وفدواءة 
مالك فطاف الذين أهلوا بالعمرة ثم حاوا تم طافوا طوا آخر يمد ان وَجَعوا 
من منى وأما الذين جمعوا بين الحج والعمرةطافوا طوافاً واحداً # الثانية # 
حجة الوداع كانت سنة عشر من الهجرة ميت بذلكلانه علي هالصلاةوالسلام 
ودعالناسفيها ولح بعد الحجر ة غيرها # ااثالثة فيه أنعائشة رضىالله عنبا 
ود وعدي و عنهاأنها قالت ( خرجنا مع 
رسول الله ج ولا نرى الا المج ) st‏ الا الحج وف رواية 
لبينا بالحج وفى رواية پاق بالل زرو الأسود وعمرة عنها(ولائرى إلا أنه 
المج) وقد جع ذاك مس فى صحيحه وقال القاذى عياض اختلفت الروايات 
عن عائشة فما حرمت به اختلافاً كثيراً واختلف العاماء فى ذلك فقال مالك 
ليس العمل على حديث عروة عر ن عائفة عندنا قدا ولا حديثاً وقال لعضهم 
بترجيحأنها كانت محرمة بحج لأنبارواية عمرة والأسود والقامم » وغلطوا 
عروة فى العمرة > من ذهب إلى هذا القاذى إجماعيل ورجحوا الرواية غير 


۰ — 


م ۶ ع < ع عم مه ۶ ع . دي سعد وضع ت 
قات يارسول اله الى كات أهلات رة فكي أصئم يج 


و 7 3 5 7 ي ع ن 1 بی 
قال انقغى راسك وامتشطى وأ ەس ف عن العمر ة واهلى باح 


ع 
ا 


عروة على روايته لان عروة قال فى دواية حماد بن زيد عن «شام عنه حدثی 
غير واحد أن النبى طا تال ۵ا دعى رتك فقد بان أنه لم يسرم الحديث 
منها قال القاضى عياض وليس هذا بواضح لآنه تمل أا تمن حدثه داك 
قالوا أيضا ولان دواية #رة وانقاءم نسقت على عائشة فى المج من أرله إلى 
آخره وطذا قال اأقاسم عن دواية تمرةنيأتك بالحديث على وجبه وقالوا ولان 
دواية عروة إعا أخير فيا عن آخر أم عائشة والجم بين الروايات يمكن 
فأحودة أولا با م جا صح عنما فى رواية الأ كثرين وکا هو الاضح منفعل 
التى 2 وأ كثر أصحابه ثم اخرهك بالعمرة ين عزن النبى لاد أصحانة 
بفسخ الحج إلى العمرة وهكذا فسره القاسم فى حديثه فأخبر عروة باعتمارها 
فى آخر الام ول يذكر أول أمر ها قال القاضى وقد يعارض هذا با صح عنما 
فى اخبارها عن فعل الصابة واختلافهم فى الإحرام وا عا ا مت هى إعمرة 
فالأاص_ل اما احرمت محج ثم فسخته إلى رة حين أم الاس بذلا فاما 
حاضت وتعذر عايها إعام الحمرة والتحال منباوإدراك الاحرام بالج : أمرها 
النى ا بالاحرام بالحج فأحر مت بهفدارت مدخلةلاحج على الحمرة وقارنة 
وحكى ابن عبد البر تمن رجح دواية عروة فى إحرامما بعمرة أن جابرا روى 
ذلاك أأيضا قالو اوليس فى قوطا ڪنا مباين با مج وخرجنا لا نري إلا المج 
بیان اها كانت هى مبلة بالمج وإعا هو إ-تدلال لاحمال أن “ريد خرج 
رسول الله ا وأصحابه وريد عضوم أو أ رمو لبس الام تدلال المت ل, 
للتار يل كالتسرح ثم قل !بن عبد البر الاضعاراب عن عائشة فى حدهها هذا 
ف المج عظيم وقداً كثر ال لماء فىتوجيه الرواياتةيه ودقم بعذمم يعض ببعض 
و لستعايعوا اج بیا ما ورام قوم اج فى .عض معا ام قلا بنعبداابرىقول. 
مالاك : لسالعمل عليه قدعا رلا حديًا يريدلزس عمل عليه فى رفض العمرة. 


7 رايس 
قلمأ قات حجتى ا عبد رمن بن اق 5 er‏ فين 
انمي کان ري التى E‏ ا « فغ ر الا 4 قال 


لآن العمل عليه عنده فى أشياء كثيرة «ز الرابعة 6 أصلى الاهلال رفع 
الصوت بالتلبية ثم توسم فيه باطلاقه على ممق الاحرام وإن لم 4 فيه رفع 
اوت # الامسة € وها وم أكن سقت المدى : وة أا ريد الاخماريه: 
من استمرارهاعل عحيض العمرة وا. ا تدخل عليا المج لانه عليه الصلاة 
والسلام 3 ۳ بم الح الى العمرة من کان معه هدى واطدى 
باس كان الدال وتخفيف ااياء ويسر الدال وتشديد ااياء لغتان مشهورتان 
الآولى أفصح واف وهو اسم لما دى الى الحرممن الأنعام » وسوقالمدى. 
سنة لمن أراد الاحرام بحج أو رة # السادسة # قوله عليه الصلاة. 
والسلام من كان معه الهدى قليبل بالحج مم عمرنه ثم لامجل حتى يحل 
منبما جميعا : قال القاضىعياض الذى تدل عايه نصوص الأحاديث فى صحيحى 
البخارى ومس وغيرها من رواية عالشة وحابر وغيرها أن النى م | اعا قال 
لم هذا القول بعد إحراعهم بالمج وف منتعى سفرثم ود نوم من كذ بسرف 
كا حاء فى رواية عأئشة أو بد طوافوم بالبيت رہم کا جاء فى رواية جابر 
وغل نكر رة الا بذلا درين فى .متودمين وآن الفرغة كانت آآخرا حن 
أعرثٌ فسخ الهج إلى العمرة لإ السابعة € قال المالّكية والشافعية والجهود 
هذه لروابة دالة على أن الدب فى يقاء من ساق المدى على احرامه حتى بحل 
من الح ج كونه أدخل 596 مج على العمرة وأنه ليس السب فى ذلك جرد سوق 
المدى فا وله أبو حنيفة e‏ رافةہما :أن المعتمر المتمتع إذا كان 
معه هدى لا يتحلل >ن مر نه حی تحر هدي يوم النحر و عسكوا شوله 
فى رواية عقيل عن الزهرى رهی ف الصديحين ( ذقال رسول الله م من 
أحرم بعمرة ول يبد فليحلل : رمن أحرم إعمرة واهدى فلا يحل<تى إنحر 
هديه؛رمن اهل ا ظاهرة فى الدلالة لمهم 3 كوه 


ت ا وو الك يشان ى روا ا الى كا 
أهلوا ال بالبنت و بی الصما والمروة م ا ا ٠‏ افوا طواقا 


م ےے سے ے ع 


اخر بعد أن وجعوا من . فى :وام لين كاثوا جوا الم وااعمرة 
اع افوا طوآفا واحدًا ) 


أصحابنا على أن معناها ومن أحرم إعمرة وأهدى فليبل بالحج ولا يحل حتى 
يلجر هده واستداوا على صحة هذا التأويل بالرواية التى تکام علها وقالواهدا 
التأويل متعين لآن القضية واحدة والراوى واحد فيتعين المع , رواش 
وال أعل ‏ الثامنة # قوها فها دخات اليه غرفة متيل آرت ماه قرت 
وشارفت فن محل استحباب الاحرام بالج دوم E‏ 
الى مى وريد ل لذلك قو لەق ديجا بر إزعائشةقالتللنى ع مكب فشكواهاوااااس 
بذهبونإلى الحج الآن وقوطاإني كنت أهلات بعمرةلى مغردةولمأدخل عليها 
المج وقوطا فكيف ا أصنع حجتى أى بالححة التى قصدت ماما والاتيان 
بها إذ الفرض آنا ل تكن محرمة نحج فأضافت المحجة .إليها بهذا الاعتبار 
#التاسعة» قوله اتقضى رأسك بالقاف والضاد المعجمة أى حلى ضفره ه وقوله 
وامتشطی أى سرحى بالمشط #العاشرة € قوله وأمسكى عن ااعمرة أى عن 
اعام أفعاها وهى ااطواف واأسعى وتقصير اأشعر وهذه الرواية مبينة معى 
قول ف الرواية الأ خرى ارفضى عر تك وفى رواية أ ری دعې عمرتك ودالة 
على أنه ليس المراد برفضها إبطاها بالكاية والخروج منها واتما تعناة ارف 
العمل فيها وإعام أفءالها ويدل لذيك أيضا ماق سی 2 ن رواية عبدالله 
ابن طاوس ع أنه عن عائشة أنها هلت بعمرة فقدمت ول طف 
a‏ فنسكت المناسك كلها وقد أهات بالمج فقال ها اانى 
و يوم الاغر بعك طوافك لمج كور تك فأبت فبعث بها مع عبد لرحن 
إلى ااتنعيم واعتمرت بعد الحج ېنم وواية فرعحة فق أن رتا باقية 


۳ # 


عصمحيحة مجزئة لقوله يسعك طوافك لمجك وعمرتك وقد عم أن الاعمال 
الشرعية لايجوز اروج منها اما مطلقا أو الواجبات منها ويزيد المج 
والعمرةعلى غيرهاباً نب,الشدةتشبئهماوازومهمالايصح الحروجمنبمابنية اروج 
.وانما يخرج منبما بالتحلل بعد فراغبما وهذا الذى ذكرناه من تأويل هذا 
اللمظ أولى من | بطاله ورده ونسبه عروة لاوم فيه حكاه ابن عبد البى 
عن بعضهم ثم أيده بأن ماد نن زيد روى هذا الحديث ا 4 
عن أببه عن غائشة وفيه قال عروة خدثى غير واحد أن رسول الله م 
قال لبا دعى عمرتك وانقضى رأسك وامتشطى وافعلى ما يفعل الحاج 
المسامون فى حجهم قالت فأطعت الله ورسوله فاماكان ليلة المدر أم ررسول 
الله ويه عبد الرحمن بن أبي بكر فأخرجرا إلى التنعيم فأهات بعمرة قال ابن 
عبد البر فنى هذه الرواية علة اللفظ الدال على رفض العمرة لانه كلام لم 
.يسمعه عروة من عائشة وان كان حماد بن زيد قد اتفرد بذاك فأنه ثقة فا 
عن انتبى فالتأويل او من الرد والله أعل # الحادية عشرة ڳه ان قلت 
مرها .تقض دأسها والامتشاطظاهرفى إبطال العمرة ؛ اذا الباق فى الاحرام 
لا يفعل مثل ذلاك خشية انتتاف ااشعرء (قات) لايازم منذلك ابطال العمرة » 
قان تقض الرأس والامتشاط جائزان فى الاحرام إذا لم يؤْد الى انتتاف شعر 
لكن يكره الامتشاط لغير عذر وقيل إن عائشة رضى الله عنباكان بها عذر 
من أذى ا يجرة الحلق للاأذى 


وقال بعضهم ليس المراد بالامتشاط هنا حقيقة الامتشاط بالمشط بل ترح 
الشعر بالاصابع 00 لاحرامہا بالحج لاس 5 كانت لدت راشا 3 هو 
السنة لمعل انی عن له فلا لصح ١‏ غسلها الا بايصال الماء الى سيرم 


وبازم من هذا را Ot‏ وع 0-6 أى مدخلة 
إذاكان قبل العلواف واا فمات ذلك ت لان 0 ا العمرة واتحلل 
م - ۳ہ طر ح ترب بخامس 


منها للحيض الطارىء المائع ها من الطواف 2 الثالثة عشرة # قوطا فلا 
قضيت حب مر عبد ارعن بن أي بكر مرف قد ین ف دوا أخرى 
فى الصحيح سبب ذلك وهو انبا قالت لاني ا يرجم الناس مج 
وجمرة وأرجم بحج ؟ وهو مشكل إذ قد حصات لبا العمرة الى 
ادخلت عليها المج فانہاً لم تبطلباما تقدم ؛ وأجيب عنه بأزنف معنأة يرجع 
الناس بحج مفرد عن عمرة وعمرة مفردة عن حج وارجع وليست لى #رة 
منفردة : حرصت بذلك عل تكثير الافعا لکا حصل لسائر أمبات المؤمنين 
وغيرهن من الصحابة الذين فسخوا الج إلى العمرة وأتموا العمرةونحللوا منها 
قبل بوم التدوية ثم أحرموا بالحج من مكة يوم التروية خصات لم حج ةمنفردة 
وعمرة منفردة وأما عائشة فاما حصلطا عمرةمندرجة فى حجة بالقران وتقدم 
أنه عايه الصلاة والسلام قال ها يوم النفر يسعك طوافك لحجك وعمرتك 01 
وقد نما وحسبا لاك فت وأرادت عر رة منفردة كا حصل البقية الناس و 
معنى قوطا مكان عمرتي التى سكت عنما أى التى سكت عن ماه فل أعبا 
منفردة ء بل مض مو م ةللحج وهو معبىقولهعليهالصلاة والسلامفى رواية أخرى 
هذه مكان ممرتك وفى هذا تصرح برد على من قال القران أفضل وقد تقدم 
الحلاف فى ذلك # الرابعة عشرة # فيه الاوة بالحارم والركوب معهم وفى 
رواية أخرئ فى الصحيمح أنه أردفها وراءه # الامسة عشرة * | إعا أمره 
علي هالصلاة والسلام باخراجباف العمرة 3 إل التنعم لأنهأدني الل ومن كان ع 
وأراد الاحرام بعمرة فيقاته لما أدلي الحل ولا يجوز أن يحرم ما ف 
الحرم والمعى فى ذلك المع فى نسك العمرة بين الل والحرم كا أن. 
الحاج يجمع بينبما فانه يتقف إعرفات وى من الحمل ثم يدخل مكة الطواف: 
وغيره فلو خالف وأحرم بها فى المرم ثم خرج الى الحل قبل الطوافٍ اجزآه 
ولا دم عليه وان لم يخرج وطاف وسعى وحلق قفبدقولان للشافعى ( أحدها) 
لا تصح عمرنه حتى يخرج الى ا لمل ثم يلوف ويسعى ويخلق »و (الثاني) تصح 
وعليه ذم لركه الميةات وهذا الثاني هو الأصح عند أصحابا و به قال حججهود 


دهم 


اس 0 سس م © لاه دسي مداه 2 


وءن نافع عن ابن حمر عن حفصة زوج النى از 2 أَنْبَاقَالت 


العلماء » وقال مالاك لايوزئه حتى يخرج الى الل وقال عطاء بن أبي رياح 
لاشىء عليه 9# السادسة عشرة € استدل بهعل أن أفضل جوات الل للاحرام 
بالعمرةمنها التنعيم و بهقال|اشيخأ بو إسحق الشيزازى من الشافعية والأصحعندمم 
أن الأفضل الاحرام.را منالجعرانة لكو نه عليه الصلاة و السلام فعله ممن التنعيم 
لكونه أمر به ثم من الحديبية لكونه ثم به وقالوا ها أمر عبدالرجمن بالتنعيم: 
لتيسره فانه أقرب الجها تكاتقدم #السابعةعشر 5 زاد بعضهمعلى هذا فقال 
انه بتعين التنعيم للاجرام بالعمرة منهوحكاهالقاضى عياض عن مالاكوانهميقات 
ا معتمرين من مكة قال النووى فی شرح مسل وهذا شاذ مردود والذى عليه 
الجاهير أن جميع جهاتالحل سواء ولايختص بالتنعيم و الهأعلم # الثامنة عشرة# 
فى قوطا فىروايةمالك ( وأماالذين جعوا بين الحجوالعمرة طافواطوافاواحداً) 
دليل على أن القارن يكفيه طواف واحد عن طواف اركن وأنه يقتصر على ٠‏ 
أفعال المج وتندرج أفعال العمر ةكلهافى أفعال المج وبهذا قال الشافعى رجه 
الله وهو مکی عن ابن عمر وجابر وعائشة والحسن البصرى وسالم بن عبد الله 
أبن مر وسعيد بن جبير ومجاهد واازهری وأبي جعفز وعطاء وطاوس وكان 
محلف بالله أنه لم يطف أحد من الصحابة للحج والعمرة الاطوافواحداءرواها 
ابن أبيشيبة و به قالمالاك وأحمد وإسحاق وداود وقال أبو حنيفة بازمهطوافان 
وسفيان وهو مکی عن على بن أي طالب وابن مسعود والحسن بن على 
. وااشءيى والاسودوالمم بن عتيبة وابراهيم اانخعى وأبي جعفر وحماد بن أي 
سلبان رواه عم ابن أي شيبة 


حؤيرٌ الحديث الثالث اه 


عن نافع عن ابن عمرعن حفصةزوج النى مو أنماقالت رسول اله مَك 


ساس 


ل راف ولق 37 سَأنَالتاس را ومتحل أذت من م 7 رتكجفقال 


1 ل لدت زا كلدت هد ىقلا حل اع اا » وفرواية 


لے يّ e o‏ سے سے ار 


لمسلم عن ابن غ ر أن حفص ٤‏ (قاات)تجعله من حديث ابن 7 


2 مشأ ااس‌حادا ولحل أنتمن مر تك؟فقال إني لبدت دأمى وقلدت مدني 
فلا أحل<تى أنحر »(فيه) فوائد#الآاولى» أخرجهالشيخانوأبو داود و النسائي 
منهذا الوجه منطريق مالك وفىرواية البخارىو عن ن اسماعيل بن ابي اون 
N,‏ زروت اما لاو : من طريق ابن القاسم ( ماشأن الناس 
حاو إعمر ة) وحكى ابزعيد البرء.. ن ابن وهب أنه رواه عن مالك بېذه الزيادة 
وا رواه بدوما القعنى ويحبى بن 2 وابو مصعب وعبد الله بن ` 
,بوسف ومحىبن جى وغيرْثم قال والمعى واحد عند أهل العم قال وم يختلف 
الرواة عن ماك فى قوله وم حل أأنتمن ممرتك قال وزعم بعش الناس أنه ل 
يقل أحد فى هذا الحديث عن نافع ولم حل أنت من ممرتتك الا مالك وحده 
قال وقد رواها غير مالاك عبيد الله بن حمر وات السختياني وهو لاءمم 
حفاط امسات نافع والحجة فيه على م ن خالفهم ورواه ابن جرج عن ناقم 
فل بقل من عمر قك وزيادة مالك مقبولة لحفظه واتقانه لو أتفرد بها فکیف 
وقد تأبعه م ن ذكر ناءقال وما أعلم أحدا فى قدي الدهر ولاحديثه رد حديث 
حفصة هذا : بان مالكا اتفرد بقوله من ممرتكالاهذا الرجل اه > مناه وذكر 
بعضهم أن هذا الذى أشار اليه ابن عبد البر هو الأصيلى ورواية عبيد 
الله ابن عمر هذه رواها مسل وابن ماجه وفيها مر عمرتك ورواها 
البخارى بدرن قوطا من عمرتك ولفظ الشيخين فيها ( فلا أحل حتى أحل 
من اج( وفى لفط لس (حتى اتحر) و وا مالك وكذا فى رواية ابن ماجه 
ودوايةبن جرح أخرجها ما م وأخرج البخارى مثلہا مرن طريق موسی 


WN 


ان عقبة عن نافم وذ كر البيتى رواية موسى بن عقبة ثم قال وكذلك رواه 
شعيب بن أبي حمزة عن نافع لم يذكر فيه العمرة والله أعل وفيه إشارة إلى 
الاختلاف فى ذ کرد خماللةظة ففيه ميل لما تقدم عن ؛لأصيلى و فى دواية مسلم 
عن حىبن حى عن ماك (۱)ان حفصة تالت خعله من مسندابن حمر وكذأ فى 
صحيح مسل من طريق عبيد الله بن عمر وفى حديث الباقين عن ابن تمر 
عن حفمة وفى رواية مومى بن عقبة وابن جرج حدثتى حفصة 8 الثانية 4 
كسك به من ذهب إلى أنه عله الصلاة والسلام كان فى ححه الوداع متمتعاً 

الكونهأقر علىأنه حرم بعمرة والفتع هوالاحراميالعمره هى أشهر الج وطعن 
من طعن فى قوله من عمرتك غير ماتفت الي هكا تقدم لكن هذا القسك 
ضعيف فانه لولم يكن إلا هذا اللفظ لاحتمل القتعم والقران فتعين بقوله 
عليه الصلاة والسلام فى روايةعبيد الله نجمرحتى أحل من المج أنه كانقارناوهو 
فى الضحيحين كا تقدم ‏ الثالثة € ورتبوا علهذا أن المتمتع لاحل من عه ته 
إذا كان معه هدى حتى اجره بو م انحر وهو مذهب أي حنيفة وأحمد فانه 
جعل العلة فى قائه عل إحراءةه اهدی وا أنه لا حل حتى شحر ه وأعات 
الججبور عنه انه ليس العلة فى ذلاك سوق ادى وإنا السبب فيه إدخاله المج 
جل العمرة: ويدل لذلاك قوله فى رواية عاد الله ن مر حتى أحل: من المج 
وعیر عن الاحرام بالج لسوق المدى لآنه كان ملازما له فی تلك الححة فانه 
قال لم من كان معه الحدى فايه ل بالمج مع تهر ته لاحل حتی يحل من ا جبحا کا 
تقدم فى حديثعائشة ورا بعة4 ونمسك به من ذه ب إلى أنهعليهالصلاةوالسلام 
كازقار نوهو سك قوی وما أدر ىمايقول منذه ب إلى لقم هل يول استمر 
على العمرة خاصة ولم يحرم بالحج أصلا فيكون لمحف تلكااسنة وهذا لابقوله 
أحد وأدخل عليبا المج فمار تارا وصح ما قاله هئولاء فان للقران حالتين 
(إحداها) أن يحرءبالنسكينا بتداء و(الثاني) أن يحرم بالعمرةثم يدخ رعايها المج 
وقوله فى رواية عبيدالله بن حر <تى لعجل منالحج صرح فى انه کان تارا 
وقوها من رتك أى العمرة المضومة إلى المج قال النووى فى شرح م 


)١(‏ ڪذا فى جيم النمخ .ع 


ندم هد 


هذا دليل للمذهب الصحبح الختار أنه عليهالصلاة والسلام كان قارناً فى حجة 
الوداع #الخامسة» إن قلتمامعى قولهفىرواية البخارى وغيره لعمرة وك 
يلتم هذامع قوله لعده من عمر نك كيف يحل إعمرة ومحلمما؟ (قات) الصحاية 
رضى الله عنهم حلوا إعمرة ظنهم فسخوا المج اليما فأنوا بأعماها وتحالوا مها ٠‏ 
واولا ذلك لاستمروا على الاحرامحنیبانو | بأعمال الاج فسكان إحرامهم بعمرة 
سيأ لسرغة حلهم واما دو عايهالصلاة والسلام فانهأدخل العمرة على الهج فلم 
يفده الاحرام بالعمرة سرعة الاحلال لبقائه على المج فشارك الصحابة فى 
الاحرام دلعمرة ررقم دقائه على. الحج وفسخهم له وها ذا الذى 
ذكرته من إدخاله العمرة على المج دو المءتمد وعكس الطابي ذلك فقال فى 
الكلام على هذا الحديث : ددا سين للك انه كانت هناك عمرة ولكنهأدخل 
عليها الحج فصار قارا ثم حكى الاتفاق على جواز ادخال المج على العمرة 
قبل التلواف والحلاف فى إدخاطا على الحج منعه مالك والشافعى وأجازه 
اصحاب الرأى هذا كلامه ؛ ومن ينم إدخال العمرة على الحج يجيب عن هذا 
الحديث على ماقررته أولا بأن هذا من خصوصيات هذه الحجة فقد وقعت 
فيها أمور غريبة والله أعل لز السادسة # الذاهبون إلى الافراد أحابوا عن 
هذا الحديث بأجوبة ( أحدها) أنه ا أرادت بالعمرة مطلق الاحرامروى الببيق . 
باسناده عن الشافعى أنه قال فان قيلفا قول حفصة للنبى وي ما شأن الناس 
حلوا ولم حلل من عمرتك؟قيل أ كثر الناس مع النبى ةلم يكن معه هدى 
وكانت حفصة معبم فأءروا أن يجعلوا إحرامهم تمرة ويحاوا فقالت لم محلل 
الناس ولم محلل من عمرتك بعى احرامك الذى ابتداته وم شة واحدة والله 
أعل فقال لمدت زان رفلدت هدنى فلا أحل حتى ار بدي بعی والله 1 

حتى يحل الحاج لأن القضاء نزل عليه أن مجعل مر كان معه هدى إحرامه 
حجاً وهذا من سعة لسان العرب الذى يكاد يعرف بالجواب فيه انتم ىكلامه 


(ثانيها) أمها أرادتبالعمر قالح ج لمهمايشتركان فى كومهماقصدا(ثالنبا)أنهاظنت 


أنه معتمر ( رابعها )أن معنى قوطا من عمرتك أىلعمرتك بأن تفسخ حجك 
إلى مرة کا فعل غيرك قال النووى فى شرح مسلم بعد ذكره هذه الأجوبة 
وكل هذا ضعيف والصحيح ما سبق يع ىالقران # السابعة * إن قلت إذا كان 
الى اجحأنه عليه الصلاةوالسلام كان قارا فلررجح المالكية والشافعية الافراد 
على القران وغيره( قلت ) أجاب عن ن ذلك النووى فى شرح المبذب بأن 7 0 
الافراد لآنه عليه الصلاة والسلام اختاره أولا وإنما أدخلعليه العمرة لمصلحة 
وهی بیان جوازالاءمار فى أشهر الحج وكانت العربتعتقده من أخِر. الفجور 
وقد تقدم ذلك 8 الثامنة € قوله إني لبدترأسى بتشديدالباء الموحدةوبالدال 
المهملة أى شعر رأمى وتلبيد الشعر أن عل فيهثىء من صم أو حوه عند 
الاحرام لينفم الشعر وبلتصق إعضه ببعض احترازاً عن تعطنه وتقمله »وإنما 
.يفعل ذلك من يطول مكدثه فى الاحرام وفى هذا الحديث استبحبابه والمعنى 
فيه الابقاء على الشعر وقد نصعليه ااشافعى وأصحابه # التاسعة # البدى 
باسكان الدال وتخفيف الياء وبكسر الدال وتشديد الياء لِعْتان وتقليده 
أن يعلق عليه شيئا يعرف به كونه هديا فان كان من الابل. والبقر استحب 
تقليده بنعلين من النعال الى تلبس فى الرجلين فى الاحرام ويستحب التصدق 
هما عند ذتح البدىوإن كان منالغم استحب تقليده بخرب القرب بضم الخاء 
0 اإراء وهى عراها وآذامها وبالحيوط الممتولة ونحوها وقد 
فق العداء على استحباب سوق اطدى وعلى استحباب تقليد الابل والبقر 
واختلفوا فى استحباب تقليد الثم فقال به الشافعى وا'لجبور وقالمالك وأبو 
حنيفة لا ستحب # العاشرة © يجوز فى قوها ولحل وفى قوله فلا أحل 
فتح أوله وضمه على أنه لاي ورباعى وها لغتان فيه والفتح اوفق 
ثقولها حاوا 


تو ج 
<9( باب م) يحرم على الحرم ويباح له )6 


E‏ عن أبيه قال و وجل سول ا و صل الله عليه 
وس ما يليس الحرم من الثياب وقال سم فيان مر م يرك العم 
ر الثياب )قال لا يليس القميص ولا اأبرنسَ ولا المراويل 

ولا الينام ولا كوبا مه الوس ولا الوعقران ولا المي إلا 
لمن لا جد تع لین فن لم يجد تلان ليبس ی 
كرا ال اکن | بقل الشيخان ( مارك ) « وعن 


افم عن ابن عر أن رجلاسال رسو ل الله 1 كلما يلبس ال حرم مالاب 
فقال رسول الله و اليس القميص ولا العامة ولاالسرَاويلات 


3#( باب ما يحرم على الحرم ويباح له )€+ 
حظرٌ الحديث الأول كه 


عن سالم عن أبيه قال : « سأل رجل رسول الله اطا مابابس الحرم من 
الثياب وقال سفيان مرة ما بترك الحرم من الثياب ؟ فقال لا يلب سالقميص 
. ولا البرنس ولا السر!ويل ولا العامة ولا ثوبامسه الورس ولاالرعفران ولاالخفين 
الا من لاجد نعلين فن ل يميد نعلين فليابس اعلفين وليقطعبماحتى يكو ناأسفل 

من الكعبين » قل الفيخان (مايقرك) وعن نافع عن أبن عمر « أن رجلا 
3 رسول الله ر ما يلبس الحرم من الثياب ؟ فقال رسوال الله َك : 
لا بلبس القمص ولا العام ولا السراويلاتولا البرانس ولا الشفاف إلا أحد 


ع 00 ري ٠‏ 


ولا البرنس ولا لاف الاأحدلا جد ا ؛ فليليس خفين 


ص 


©س © ےتور ع لا 


ولح اسل ل من ال امن ولا لوان التيآب شاه 


E Ny زاد البخارئ‎ » e عراز‎ 
Ge 


القفا 


ے9 


زين» 


لايد نعلين فليلبس خفين وليقطعها أسفل مرن الكعبين ولا تليسوا 
من الثياب شيا مسه زعفران ولا ورس » ( فيه ) فوائد # الأولى & 
أخرجه من الطريق الآولى البخارى ومسل وأبو داوود والنسای مر 
طريق سفيان بن عبينة ولفظ أبي داود ما يترك الحرم من الثياب ولفظ 
الباقين ما يلبس وأبو داود قد رواه عن أحمد ومسددكلاها عن ابن عيينة : 
وقد بين احمد فى مسنده أن الاختلاف فى ذلك من سفيان بن عيينة تفس ها 
فى الاصل وأخرجه من الطريق الثانية الشيخانوأبو داودوالنسأتي وابنماجه 
من طريق مالك وأخرج ابن ماجه أيضاً منه قوله من لم يمد نعلين فليلبس 
خفين وليقطعبما أسفل من الكعبين من طريق مالك عن نافع وعبد الله 
ابن دیناد عن ابن عمر وأخرجهالبخارى والنسأني من طريق أيوب السختياي 
واخرحه البخارىمن طريق ابن آي ذب وجويرية انوع عاسم ين 
طريق الضحاك بن عمان وأخرجه انسائى من رواية عبيدالله بن عمر وعبد الله 
ابن عون وتمر بن نافع كاهم عن(۱) نافع وأخرجه أيضاً البخارى وأبو داود 
والرمذى والنسأی من طريق الليث بن سعدعن aS‏ تنتقب المرأة 
الحرمة ولا تلبس القفازين وقال البخارى تابعه موسى بن عقبة وامماعيل بن 
براحم بن عقبة وجويرية وأبو اسحاق فى النقاب والتفازيرن 
وقال عبيد الله ( ولاورس ) وكان قول لا تنتقب الهرمة ولا تلبس 


)0 فى نسخة عن مالك بدل نافع .ع 


القفازين وقال مالاك عن نافع عن ابن عمر لا تنتقب الحرمة وتابعه 
ليث بن أي ليم انتبى وال أبو داود وقدروى هذا الحديث حأم بن 
اميل ويحى بن أبوب عن موسى بن عقبة عن نافع على ماقال الليث ورواه 
مومى بن طارق عن مومى بن عقبة موقوفا على ابن تمر وكذلك روا عبيدالله 
ابن مر ومالاك وأبوب 7 )0 وأراديم بن سعيد المدنى عن نافع عن 
ابن تمر عن النبى مش : ( العرمة لاتنتقب ولا تابس القفازين ) قال 
أبو رد ابراهيم بن سعيد المدى شيخ من أهل المدينة ليس له 
ثير حديث ثم دوى أبو داود رواية اراهيم هذه ثم دوى ابو 
داود ضا من طررق ابن اسحق قال : أن : نافهأ مولىعبدالله بن عمر جي 
!إاعن عبداله بن تمر أنه مع رسول الله مس تھی النساء فی احرامبن عن 
قفازين والثقاب وماس الزرين والزعفران من الثياب ولتلبس بعد ذلك 
ا خت من الراق الات مف أوسا أو خا أو سراويل أو قيا 
وق بعض لسخه اوتا ذهما 6 وروأه الماک فى مستدركه بلفظ أو ا 
صحيح على شرط مسلم وتال الترمذى بعد إخراج رواية الايث بلك اازيادة 
هذا حديثحسن ميح وأخرج النسائى رواية مومى بن عقبة المرفوعة من 
رواية عبدالله بن المبارك عنه وقال ابن المنذر اختلفوا فى شوت ذلك عله 
بعضهم من كلام 'بن تمر وقال ابن عبد البر دفعه حيح عن ابن حمر وحکی 
أبو عبد الله الحا كم عن شيخه الحافظ ابی عل النيسابورى أن قولهلاتنتقب 
إلى آخره من ن قول ابن ممرأدرج فى الحديث وتال الخطابى علوه بأ ذڪر 
القفازين اعا هو قول ابن تمر ليس عن اذى كيه وعلق ااشافعى القولفى 
ذلك وقال ااشے شيخ تتى الدين فى الالمام هذا ' محتاج الى دليل عليه فانه خلاف 
لار أن حافظ ابا على نظر إلى الاختلاف فى رفعه ووقفه فان كان ليس 
إلا ذاك فالمسألة معاومة الحم عند أهل الأول وإن كان حصل فيه الطريق 
اتی جرت العادة بأن يستدل بها على فص لكلام إلراوى من كلام اانى مكلا 
فى بعض روايات الحديث فى طريق معتادة بين الحدثين وهو استدلال 


)١(‏ فى نسخة مرفوعا 


بالقرينة والا فيمكن أن يروى الراوى. مايفتى به وبالمكس قال والدى 
رحمه الله فى شرح الترمذى قد نقل البخارى فى صحيحه مايدل على الادراج ٠‏ 
لفك قوله المتقدم وقال عبيدالله ولاورس وكان يقول لاتنتقب الحرمة ولا 
تلبس القفازين قال وكذ! قال البييتى فى ااسان أن عبيد الله بن عمر ساق 
الحديث الى قوله ولاررش ثم قال وكان يقول لا تنتقب الحرمة ولا تلبس 
القفازين ثم قال ااشيخ تق الدين لكن فى هذا ااحديث قرينة الفة لهذا دالة . 
على عكسه وهى وجبان ( أحدها ) أنه ورد إفراد النبىعن القفازين فذكر 
دوأية إبراهيم بن سعيد المتقدمة (الثاي) انه جاء النبئ عن القفازين مبدوءابه 
مسندا الى النى مل وهذا عنم الادراج فذحكررواية الى اسحق المتقدمة 
قال والدى رجه الله الحديث الاول ذعيف لجبالة ابراهيم بق شعي اذى 
وقد ذ كره ابن عدى فى الكامل وةال ليس ععروف ثم روى له هذا الحديث 
وقال لا.يتابع على رفعه وعواه جماعة عن نافع من قول ابن عمر وقال الذهى 
منكر الحديث غير معروف له حديث واحد فى الاحرام أخرجه أبو داود 
وسكت عله فبو مقارب الحال قال والدى قد تعقب أبو داود الحديث عايدل 
على عدم شبرة راويه كا تقدم لكن رواه البييق من رواية فضيل بن سليان 
عن مودى بن عقبةعن نافع ومن رواية جويرية عن نافع واسنادها صحيح 
ففيه رجح رواية براهيم ,نسعيدوردلقول ابنعدىإنه تهر در فعه(قلت)وقال 
المنذرىرواه حفص بن ميسرة الصنعالي وفضيل بن سلهان عن موسى نعقبة 
فرفعاه قال وكل من رفعه ثقة ثبت محتج 2 قال والدى واما الوجه الثاني 
الذى ذكر «الشيخ تق الدين فأنابن اسحقلاشك أنهدوزعبيدالله نعمرفىالحفظ 
والاتقان وقد فصل الموقوف من المرفوع وقوله إن هذا يمنع الادراج الف 
لقوله فى الاقتراح أنه يضعفه لايمنعه وقد ذكر الحطيب فى المدرج حديث 
أي هريرة مرفوعا اسبغوا الوضوء ويل للأعققاب من النار عل قوله أسبغوا 
مدرجا ولم يمنعه من ذلك كونه متقدماعل المرفوع فلعل بعض من ظنه مرفوعا 
قدمه والتقديم والتأخير فى الحديث سائغ بناء على جواز الرواية بالمعنى اه » 


ع س 


كلام داري رجه الله وفى رواية للبیہتی من طريق أ:و ب اسختيانى أنرجلا 
سأل النى نيه مالا لبس الحرم وفى رواية له من طريق الثورى عن أيوب 
(ولا ا وقال هو صحيح #فوظ من حديث سفيان الثورى عن أيوب ثم 
رواه من طريق عبيد الله بن عمر وفيه(والاقبية)ورواه الدارقطى أا وةل 
٠‏ والدى إسناده صحي ح#ااثانية#قو لهلايابس الاشهرفيه الرفععلى الخبرويجوزفيه 
الجزم على ااممى وهذا الجو اب مطابق لاس العلى احدى الروا يتين التى ار 
أحمدعن سفيان بن عيينة وهى قول |اسائلمابترك ارم وكذا هیفی سنن أب 
داود کا تقدم ويمعناها قوله فى رواية.للہیمتی مالايلبس الحرم وأما على الرواية 
المشهورة فان المسول عنه ما يلبسه الحرم فأجيب بذكر مالا بلبسه والحكة 
فيه أن ما تنبه الهرم ويمتنم عليه لبسه#صور فذّكره أؤلى ويبتق ماعداه على 
الاباحة بخلاف مايباح لهلبسه فان هکثیر غيرعصور فذكرهتطويل وفيه تنبيه على 
أن السائل 1 عبن الوا وان كا الآليق اس ال ۴ا نتركة فعدل عن مطا بقته 
الى ماهو أولى > وبعض عاءاء المعاتي يسمى هذا : اسلوب الحكيم وقريب منه 
قوله تعالى ) يألو نك ماذانفقون قلماأنفقم من خيرفلاوالدين ) الآية فالسئؤال 
عن جنس المنفق فعدل عنه فى الجواب الى ذكر المنفقعليهلانه أثم وكاناعتناء 
السائل بالسّالعنه أولى ومثله قوله تعالى( يسألونك عن الأآهلة قل هىمواقيت 
٠‏ للناس والحج ) قال النووى فى شرح مسلم قال العاماء هذا من بديع الكلام 
وجزله فأبدعليه الصلاة والسلام سئلعمابلبسه الحرم فقال لاتلبسوا كذاوكذا 
فصل فى الجواب أنه لايلبس المذّكورات ويلبس ماعداها فكان التصر.ح 


0 000 0 بعالا يلس آمل لاه ملجور فاما الملبوس الجاز للمحرم فعیر متحصر فضبعل 
0207 اليم شل ابلس كذا وا يعنى ويلبس ماسواه | ه» وقال الشیخ گنی 
ان 9 شرحالعمدة فيه :دليل على أن المعتير فى الجواب مايحصل منهالمقصود 


بف کان ولو تیر أوزيادة ولايشترط المطلابقة $ الثالثة 4% القميصسمعروف 


E‏ و بضم القاف والمبم ويجوز تخفيف ميمه وهو قياس مطرد فى ا لجح 


3 الذى على وزن فعل وجاء فی ال واية الأأولى بالاء راد وفى الثانية باجم وكذا 


| بقية المذكورات معه وكأ نه مأخوذ من ن الجلدة التى هى غلاف القلب اسعها 
انين الرابعة # البرنس بغم الباء الموحدة واسكان الراءوضم النون كل 
وب رأسه هه ملتزق به من دراعة أوجبة أو غيرها ذكره صاحبا المشارق 
والهاية قال فى النهاية وهو من البرس يكسر الباء اتمطن والنون زائدةوقيل إنه 
غير عربي اه » وحكى فى لك فى البرسخم الباء أيضاً وقال إنهالقطن أوشبيه 
به قال . الصحاح البرنس قلنسوة طويلة وكان النساك يلبسوتها فى صدر 
الاسلام ‏ الحامسة € ذ.ه عليه الصلاة والسلام بالججع بين البرنس والعامة على 
محري مكل سار لارأس مخيطا كان أو غيره <تى العصابة فامها حرام فان احتاج 
ايها لشجة أو صداع أو غيره شدها وارمته الفدية قاله النووى وابن دقيق 
العيدوقال الب الطبرى ذ كرها معا ليدل عل أنه 0 ز تغطية الرأس لابالمعتاد 
في بسار ولا بالنادر وسمقه الى ذاك الحطابي و ر من النادر المكتل حمل 
على رأسه وقال ان فيه الفدية والمشهور من مذهب الشافعى أنه لا نحريم فى 
جل الكل ولا فدة فة وي تال أب عدغة واد اوطل المالكية لاباس أن 
حمل على رأسه مالا بد له منه كخرجه وجرابه ولا حمل ذلك لغيره تطوعا 
ولا بابازة ان فمل افتدى ولا يحمل له تجارة تال شیب إلااأن يكون 

عيشه ذلك # السادسة ه فيه تحريم لبسهذه الأمور ال مدكورة ومافى معناها 
عل و به بالقميص ع ىكل مخيط أو خيطمعمولعلى قدر 
البدن وبالسراويل على ماهو معمول على قدرءضومنه ويالمامةعل السار لارأس 
وإن لم يكن مخيطا وبالبرنس على السار لهوإن كان لبسه نادراً ومن ذلك يفهم 
حرم ستر الرأس مطلقاً وكذلاك يحرم ستر بعضه اذا كان قدراً يقصد ستره 
- لغرض بخلاف اليط ونحوه ولا يضر الاننوس فى الماء والستر بكفه وكذا 
سد غيره فى الأصح ولو طلاراً-ه بحناءونحوه فان كان رقيقاً لا يستر فلا فدية 
والا وجيت على المذهب وحك النووى فى ألروضة عن ¿ الرو باي وة اة 
جب الفدية بتغطية البياض الذى وراءالآذن ونه عليهالصلاة و السلام بالحف 
على کل سار للرجل من مداس وجججم وجورب وغيرها ويقدح فى 


1 ع 


دعوى الاجاع مارواه سعيد بن منصور فى سننه عن عطاء بن أي دباح 
أنه زخص للمحرم فى لبس الف فى الدلجة قال والدى رحمه الله فى شرح 
التزمذى ولا يعرف ذلاك لير عطاء الا أن الطحاوى روي فى بيات 
المشكل أن مر رای على عبد ار حمن بن عوف خفين وهو رم فقال وخفہ 
أيضا وأنت عرم؟افقالفلته مع منهوخير منك قال والدىفلعل هذا مستند 
عطاء ويحتمل عدم وجدان عبد الرحمن لانعلين # السابعة 4 تقدم أن فى 
رواية البيبتى زيادة ذكر القباء وعده ما ينبى عنه الحرم وظاهرها أنه لا فرق 
بين أن يدخل يديه فى كيه أم لا وبه قال مالك وااشافعى وأحمد وحكاه ابن 
المنذر عن الأوز'عى وحكاه ابن عبد الب عن سفيان الثورى والليث بن 
سعد وزفر » وزخص ابو حنيفة ذلاك عا إذا ادخل بديه فى هيه 
قان اقتصر على لبسه على كتفيه لم يحرم وبه قال ابراهيم التخعى 
وحكاه ابن عبد البر عن أبى ثور وبه قال الحرق من المنابلة © الثامنة © 
جيم ما تقدم نا هو فى حق الرجال أما المرأة فلها ليس الخيط وستر الرأس 
ولفظ الحديث غير متناول لها فاك لفظ الحرم موضوع للرجل وإعا يقال 
لامرأة محرمة وهذأ على ماتقرر فى الأأصول أن لظ الذكور لابتناول الاناث. 
خلافا لاحنابلة و غالف الحنابلة فى هذا انفرع لورود ما يدل على اختصاص 
هذا المح بلرجال وهو قوله فى بعض طرقه ولا تنتةب المرأة ولا تلبس 
القفازين وهو فى صحیح البخاری وغيره ما تدم ودو دال على أن ججيع 
ما تقدم انما هو للرجال قال ابن المنذر أججع أهل العم علأن لامرأة الحرمة لبس 
القميص والدرع والسراويلاتوالجر والفاف انتهى غدل النهى عن الانتقاب 
على محريم ستر الوجه بما يلاقيه ويمسه دون ما إذا کان متجافيا عنه وه ذا قول 
الآمة الأربعة وبه قال الور وقال ابن المنذر لانم أحداً من أصهابزسول 
: الله مار رخص فيه يعنى النقاب ثمقال وكانت أسعاء بت ألى بكر تغطى وجبها 
وى رمة وروينا عن عائشة أنها قالت الءرمة تخطى وجبها إن شاءت وقال 
ابن عبد البر وعلى كراهة النقاب للدرأة جور علماء المسامين من الصحابة 


والتابعين ومن بعدثم من فقباء الأمصار أججعينالاشىء روى عن أسماء بنتأبى 
یکر أنبا كانت تغطى وجببها وهى محرمة وعن عائشة أنها قالت تغطى المرأة 
وحبباإنزشاءتودو وعنها نبالا تفعل وعليهالذاس انتهوو أما لبس ال أةالقفاز ن 
فختلف فيه ذهب مالك وأ إلى منعه وهو أص_ح القولين عن الشافعى 
وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وعطاء ونافع وابراهيم النخعى وقال ابن المنذر 
اتقاه أحب إلى للحديث الذى جاء فيه وقال 0 ابر الصواب عندى 

ی اا رأة عنه ووجوب الفدية عليها به ثبو ته عن | نې صلی الله عليه وسل 
وذهب و إلى جوازه وحكاه ابن اأنذر عن سعد بن ألى وقاص وعائفة 
وعطاء وااثوری وعد بن الحسن وحکاه النووى وغيره عن أبى حنيفة قال ابن 
عبد البر ريشبه أن يكون م ذهب ابن عم رلا نه كان يقول إحرامالمرأة فى وجا 
انتهى وهو رواية المزتى عن الشافعى وصححه من أصحاينا الغزالى والبغوى 
قال ار افعى لكن أ كثر النقلةعلى ترجيح الأولوحكى المطابي عن أ كثر 
أهل الل أنه لافدية عليها إذا ليست القفازين وهو قول عند المالكية وأما 

ستر المرأة يدا بغير خي طك لو اختضبتفألقت على بدها خرقة فوق الحضاب 
أو القتها بلا خضاب فاأشهور من مذهب الشافعى رحمه الله جوازه و إعضهم 
أجرى فيه ع ا إن لم نشد الحرقة جاز 
وإلا فالقولان ؛ فعلى المشبور يكون عليه الصلاة وااسلام نبه بالقفازين عى 
ما فى «حناها من الط أو اله وعلى الثالى يكون نيه مما على مطلق السار 
والله اع ل التاسعة # ظاهر قوله ولا تنتقب المرأة ولا تلبس القفازين استواء 
الحرة والامة فى ذلك وهذا هو المدووز من تصوص الشافعى وأصحابه 
# العاشرة ‏ ظاهر قوله ولا تن تت الم أ اعسات بذاك وأن الرجل ليس 
كذلك وهو مقتشى ما ذكره أول الحديث فا رک الحرم فانه لم يذكر منه 
سار الوجه ومذهب الشافعى وأحمد وا الجبود أنه جوز للمحرم ستر وجه 
ولافديةعليه وفيه آثارعن الصحابة وذه بأ بوحنيفة ومالك إلى منعهكاارأس وهو 
دواية عن أحمد وقالوا إذا حرم عى المرأة ستر وجبها مع احتياجها الى ذلك 


فارجل أولى بتحريه وتمسكوا أيضا بقوله عليه الصلاة والسلام فى الحرم 
الذى وقصته ناقته (ولاتخمروا رأسهولاوجبه) وأجاب اجبورعنه بان النهى 
عن لغطية وجبه إماكان لصيانة رأسه لا لقصد كشف وجبه ولابد من 
هذا التأويل لن المتمسكين بهذا الحديث وم الحنةرةوالمالكيةلا يوون ببقاء 
ار الاحرام بعدالمو تلا فى الرأس ولا فى الوجه واو سولق الالإحرامقى 
الوجه فى حق الرجل خينئذ ل يقل إظاهره أحد منهم ولابد م نتأويله على أن 
المالكية قالواإنهلافدية فى تغطي ةلحرم وجه إلافىرواية ضعيفة جزم بهااين 
المنذر عن مالاك وبنى لعفهم هذا الحلاف على أن التغطية حرام ا 
ونڪکی ابن المنذر عن عد بن المسن أنه ان غطى ثلثه أو ربعه فعليه دم وان 
كان أقل من ذلاكفعليه صدقةوفی سان سعيدين منصورعن‌عطاء بن أبي باح 
نخطى الحرم وجبه ما دون الحاجبين وفى رواية له مادون عينيه وهذه تفرقة 
غريبة قال والدى .رحمه الله ويحتمل أنه أراد الاحتياط لكشف ارأس 
ولكن هذا أمى زائد على الاحتياط لذلك وهوحاصل بدوه انتهى #الادية 
عشرة # وأما لبس القفازين فان تحريعه ثابت فى حق الرجل أيضاً لكونه فى 
معى المنصوص على تحريعه عليه وهو السراويل فانكلا منْهما يحيط بمزء من 
البدن بل التحريم فى حق إلرجل متفقعليه وفى حق المرأة مختلف فيه )ا تقدم 
# الثانية عشرة # المراد باللبس المنهى عنه اللبس المعتاد فلو ارتدى القميس 
ونحوه لم ينم منه فانه لا يعد لابا له فى العرف فان قلت فني صحيح البخارى 
أن ابن تمر رضى الله عنهما وجد القر فقال ألق على وبا يا نافع فألقيت عليه 
بر نسافقال تلتى على هذاوقد ی رسول الله یش أن بلبسه ارم (قلت)قال؟ 
E‏ نواه أن يلق عليه الب و أهل العم 
إعا يكرهون الدخول فيه ولكنه رجه الله استعمل العموم فى اللباس لان 
التغطية والاممهان قد يسمى لباسا ألم : لسع إن قول أنس خقمت إلى حصيرلنا 
قد اسود من طول مالبسانتهى وهو قتفی أذاين مر إا فعل ذلك احتياطاً 
لالاعتقاده الوجوب وثالوالدى رحمه الله فى شرح الترمدىو> تمل اذ البرنس' 


کن ئ 


كان مه رجا كالقباء بحيث لو قام عد لابساً له فان بعض البرانس كذلك وقد 
حى الرافجى عن إمام الحزمين فيا لو ألو تى على نفسه قباءأو فرجيةوهو مضطجع 
أنه إن الخد من بدنه مااذا قام عد لابسه » فعليه الفدية » وإن کان محيث لو قام 
أو قعد لم يستمسك عليه إلا مزيد أمر فلا ؛ » انتهى فا الثالثة عشنرة © الودس 
يفتح الواو وإسكان الراء وبالسين المهملة قال فى الصحاح نبت أصفر يكون 
جاليمن بتخذ منه الغمرة الوجهوقال فى الهاية نبت أصغر يصبغ به » زاد لحب 
الطبرى لون يذه بين الخجرة والصغرة ورات طيبة وقال فى المحم 5 
أصغر مثل الملا ء ء يخرجعل الرمث بين آخرالصيف وأول الشتاء » قال أبوحنيفة 
ليس ببرى يزرع سنة فيجلس عشر سنين أى يقم فى الأدش لا يتعطل قال 
ونباته مثل نبات السسم فاذا جف عند إدرا که تفتقت خر ائطهفينفض فينتفض 
.مله الورس انتهى ولا تنافى بين هذه العبارات لكن فى بعضبا زيادة على 
معض فلذلك حكيماء والرمث من مراعى الابل والمعروف أن الورس طيب 
وقال الرافعى هو فيا يقال أشهر طيب فى بلاد اليمن وذكر القاضى أبو بكر 
ابن العربي أنه ليس بطيبفقال والورس وإن لم يكن طيباً فله رأئحة طيبةفأراد 
النى مكاي أن ببين جنب الطيب الءض وما يشبه الطيب فى ملائمة الثم 
واستحسانه انتهى « الرابعة عشرة € فيه نحريم التطيب علي الحرم لآنه إذا 
.حرم الورس والزعفران فا فوقهماكالمسك ونحوه أولى بالتحريم وإذا حرم 
لبس الثوب الذى مسه أحدها فالتضمخ أحدها ول بالتحريمخ وهذا 
عليه قال أصحابنا والمراد بالطيب ما يقصد به الطيب فأما نموا کہ کالاار ج 
والتفاح وأزهار البرارى كالشيحوا القيصوم ونحوهافايس بحرام لآنه لا يقصد 
للطبب # الخامسة عشرة 6 ظاهره محري لبس مامه 00 6 
. مافى معناها ولو <فيت رانحته بعد ذلك لمرور الزمان أو غيره وقد قالأسحاينا 
| إن کان ميث لو أصايه الماء فاحت رانحته حرم استعاله وإن بت اللون 1 
.يرم على ل أصح الوجين وقال الحنفية مج و0 لان 
م ٤‏ طرح تريب خامس 


— هو 8 — 


المنم للطيب لاون وفى الموطاً أن مالا سئل عن ثوب مسه طيب ثم ذهب 
دح اليا نه هل بحرم فيه ؟ فقال نم لا اس بذلاك مالم يكن فيه طيب 
زعفران أو ورس وفى دواية مالم يكن فيه صباغ زعفران 0 ورس قال مالك 
وإعا يكره لبسالمسبغاتلان المسبغاث تنفض وفى الجواهر لابنشاس لوبطات 
راحة الطي بل يبح استعماله وفى صمي حالبخارى عنابن عباس قال (انطلقالنى 
له م ن المدينة بعد ما ترجل وادهن ولیس إزاده ورداءه هووأسحابه فلم , نه 
عنشىء من الا رديةوالازر تابس الا المزعفرةالتىتردععلى الجلد) وقالابنعبدالبر 
دوى يحى بن عبد الخميد الححانى عن أي معاوية عن ن عبيد الله بن عمرعن نافع 
عن ابن عمر أنالنى ا ي قال« لاتلبسوا ثوبا مسهورسوزعفران الا أزيكون 
غسيلا » وقال الطحاوى عن ابن ألى عمران( دأيت يحى بنمعين وهويتعجب 
من المانى كيف محدث ببذا الحديث فقال له عبد ال هنن مبدى هذاعندي 
ثم وئب من فوره اء بأ صله فأخرج منه هذا الحديث: ع نأى معاوية م قال 
الجاني اه » وقالابن حزم روی بعض الناس هذا أثرافان صح وجب الوقوفه 
عنده ولانعامه صميحا وإلافلا يجوز لباسهاصلا لابه قدمسهاازعفرا نأ والورس. 
اه » وكأنه أشار إلى هذا الحديث وقال ابن المنذر : اختلفوا فى لبس الثو ب النى. 
مسه زعفران أو ورس فغسل وذهب ريحه وتفضه فمن رخص فيه سعيد بن 
ا مسيب والمسن والنخعى وروی عن عطاءوطاوس ومجاه د وبه قال الشافعى 
وأبو ثور وأصحاب الرأىوكان مالك يكره ذلكالا أن يكون غسل وذهب لون 
ا > 9 السادسة عشرة € مورد النص ف اللبس فاو أ كل مافيه زعفران أو 
ش من أنواع الطيب قال أصعابنا إن بات الحيه لوق لسعم ولا لون 
ا بلا خلاف وإن طبرت هذه الأ وصأف حرم بلا خلاف وإن. 
يت الرائحة وحدها حرم أنضاً لا به بعد طيباً وإن بق الط وحده فالأظبر 
التحر يمو إن بق اللون وحده فالا ظهر عدم التحريم وقال المالكية لاشىء عليه 
ف أ کل الحبيص بالزعفران وقيل إن صبغ النم فعليه الفدية وما خلط بالطيب 
ْ من غير طبخ فى إمجاب الفدية به روايتانوقال الحنفية إن أ كل الطيبف طعام. 


ام 


*قد طبخ وتغير فلا شیء عليه و إن لم يطبخ وره موجودكره له ذلك وقد 
يقال إن حرم الا كل حيث حرم مأخوذ من طريق الأول لآن الآ كل أبلغ 
فى مخالطة الجسد من اللبس # السزبعة عشرة © ظاهره إختصاص حر الطيب 
بالرجل كالمذّكورات قبله كن جيم العلماء على أن المرأة فى ذلك كالرجل وهى 
مساوية له فى سار محرمات الاحرامالا فى لبس الخيطوتقدم فسأن أبي داود 
ومستدركالحا ک عن ابن مر أنهسعم رسول افیش ( نعى النساءفى احرامين 
عن القفازين والنقاب وما مسالورس والزعفران)وهذا صريح فى حرم الطيب 
على النساء وهو واضح منحيث المعنى فان الخكة فى حرم الطيب أنه داعية 
إلى الماع ولاه ينا تذلل الاج فان الحاج أشعث أغبر وهذا مشترك بين 
الرجال والنساء 8# الثامنة عشرة € ظاهره إباحة لبس المورس والمزعفر لير 
الحرم وهو كذلك لامرأة ويعارضه فى المزعفر للرجل مافى الصحيحينعن أأنس 
رضى الله عنه أن النى س نه أن تعفر الرجل قال الشافعى وأ نعى الرجل 
الحلال بكل حال أن يتزعفر وآمره إذا تزعفر أن يشسلهء وحمل ألحطابي والببيق 
النهى على ماصبغ من الثياب بعد نسجه فأما ما صبغ ثم نسج فلا يدخل فى 
النهى وحكى والدى رجه الله فى شرح الرمذى عن بعضهم أنه حمل انى عن 
اللزعفر على الحرم قال وفيه بعد وجوز والدى رجه الله أمرين آخرين (أحدما) 
أن النعى عن لبس مامسه الورس والرعفران ليسداخلا فى جواب السۇال عا 
يجتنبه الحرم بل هو كلام منفصل مستقل ثم استبعده وهو حقيق بالاستبعاد 
وما رده به مافى الصحيحين عن عبد الله بن دیناد عن ابن تمر أن انى جل 
انع ى أن بابس ارم ثو بامصبوغا بورس أو زعفران قال فةيدذلكبالحر م (ثانيهما) 
حمل النعى على لطخ البدن بالزعفران دون لبس الثوب المصبوغ به وأبده عا 
فى سين النساتي باس ناد يح عن أنس قال ( هى رسول الله مه أن يزعفر 
الرجلجلده) وفی‌سان ابی داود وابن ماجه وغيرهاءن قيس بن سعد قال( أنانا 
البى ا فوضعنا له ماء يتبرد فاغتسل ثم أتيته #لحفة صفراء فرأنت أثر 
الورسعلى عكنه) لفظ ابن ماجه وروی ابو داود من جديث ابن حمر مرفوما 


65س 


« كان يصبغ بالصفرة ثثيايه كلها حتىعمامته » ورواه النساتى وفى لظ له(إذابن 
عمر كا نلصيغ ياب بالزعفران) وأصلهفى الصحيح ولفظه(وأما الصغرة فاي ريت 
رسول الله ما يصبغ بها) 9 التاسعة عشرة € فيه أنه يحرم على الحرم لبس 
امین إلاإذا لم يبد نعلين فيجوزله حيتئذ ليس الفين بشرط أن يقطعبماحت 
بكو نا أأسفل من الكعبين وبهذا قالمالك وأ بوحنيفة والشافعى وا هور وهو 
رواية عن أحمد والمشهور عنه جواز ليسا محالم عند فقد النعلين ولا جب 
قطعهما واستدل 4 حديث ابن عباس وجابر(من م بد نعلين فايايسخفين)وها 
فى الصحيح ولاس فيهما ذکر القطع وزع أصحا.ه أن حديث ان عمر اصرح 
بقطعبمامنسوخ وة لوا قطعبها اضاعة e‏ مرو ان ديار : ولاأدرىأى 
الحديثين نسخ الآخرا نظرواأيهما قبل :وقال لبور يجب + لحديثابنءباس 
وجار على حديث ابن عمرلاً نهمامطاقان وفى حديث ابن تمر زيادة لم يذكراها 
يجب الاخذ بهاقال الشافعى : ابن عمر وأبنعي'س كلاه اصاد قحافظ وليس زيادة 
أحدها على الآخر شيا يده الأخرإما عز ب عنه وإما شك فيه فل وده وإما 
سكت عنه وإما أداه فلم ۇد عنه لبعض هذه أ. ااه رارم إنه 
إضاعة مال مردود فان الاضاعة إعا تكون فى المنهى عنه وأماماورد به اشر ج 
فبو حق جب الأذعان له والله أعم وح الطابى عن عطاء بن أي رباح أنه 
لايقطعهما لآن فىةطعهما إفسادا ثم قاليشبه أن يكونم يللغه حديث ابن تمر 
قال والعحب من أحمد فى هذا فانه لا يكاد يخالفسنة تبلخه وقلت سنةل تبلغه 
وقال ابن العر بي: أماعطاء فيرم فى افتوى:وأما مد فعلى سراط مستقهم قال 
وهذه الولة لاأراها ديحة فان حمل المطلق على المقيد أصل أحمد اه » وفى 
شن النمدا ف بأسناد صميح فى حديث ان عباس( و ! إذا ل جد النعلين فليليس 
الفين وليقطعهما أسفل من ا ق ا هنا بحثرده الوالدق 
شرح الترد.ذى وبسبط فيه هذه المسألة#الفائدة العشرون» ظاهره أنه إذا فعل 
ماذكرناه من لب س لفون متمطوعين لعدم النعلين لم تكن عليه فدية فاا لو 

وخی نبا اني او وهذا موضع بيامها وهو من جبة المعى واضح ابه 


E‏ اك 


ل يركب محظوراً وبهذا قال مالك والشافعى وآخرون وقالأبوحنيفة وأصيابه 
عليه الفدية كا إذا احتاج إلىحلق الرأس لةه و دى الحادية والعشرون» 
قال امور المراد بالكعبين فى هذا الموضع وغيرهالعظمان الناتئازعندمفصل 
الساق والقدم وقال جد بن الحسن المراد بالكعب هنا المفصل الذى فى وسط 

القدم عاد معقد الشراك وتبعه على ذلك الحنفية ولا يعرف عند أهل اللغة 
أستعمال الكعب فى هذا # الثانية والعشرون» فيه أنه لايموز لبس الفين 
مقطوعين إلا عند فقد النعلين وهو الأأضح عند أصحاب الشافعى وبه قال 
مالك والليث وكذا قال المنابلة لو لبس واجد النعل خفاً مقطوعا نح تالكعب 
ارمته الفدية » وذهب يعض الشافعية إلى جواز لبسه مع وجودها لا نه صار 
فى معناها وهو قول أَبي. جنيفة أو إعض أصحابه حكاه ابن عبد البر وابنالعربي 
عن أبى حنيفة وحكاه لحب الطبرى عن إعض أصحابه وحكى عن أبى حنيفة 
تفسه موافةة مالك والجهور وقال ابن الغربى والذى أقول إنه إن كشف 
الكعب لبسهما إن لم يبد نعلين وإن وجد النعلين جز له لبسهما حتىيكونا 
كبيئة النعلين لا يستران من ظاهر الرجل شيعا # الثالثة والعشرون ه هذا 
الحسكم خاص بالرجل أما المرأة فلا لبس الخفين مطلقاً قال ابن المنذر وبه قال 
كل مر مفظ عنه من آهل العم انتمى لكن فی سان أي داود أن أبن مر 
كان يصنع ذلك يعنى. قط الفين لامرأة الحرمة ثم حدثته صفية بنت أي 
عبيد أن عائشة رضى الله عنها حدتما ( أن رسول الله یی قدكان رخص 
للنساء فى اين فترك ذلك) وقال ابن عبد البر لا يقول به أحد من أهل العم 
فيا عامث وهذا انما كان من ودع ابن عمر وكثرة اتباعه فاستعمل ما حفظ 
على مومه حتى بلغه فيه الخصوص # الرابعة والعشرون € فىحديث ابنعباس 
فى الصحيحين وجابر فى يح مسل زيادة ليست فى حديث ابن حمر وهى لبس 
السراويل لمن لم يبد إزاراً ولم ببلغ ذلك مالكا فأنكره ف الموطأ أنه سكل 
جما ذكر عن النى مي أنه قال من لم يبد إزاراً فليلبس سراويل. فقال مالك 
1 بهذا ولاأرى أن يلب س !ل رم سرا ويل لا نرسولالله ىعن لبس 


4ه ظ 
السراويلات فيا ہی عنه من لبس الثياب التى لا ينبئى للمحرم أن يلبسها ولم 
e‏ فیہا کا استثنىف افین و به قال بو حنيفة كاحكاه ابن المنذر والخحطابي 
قال ابن عبد البر وقال عطاء , بن بن ایی دباح والشافعى وأصحابه والثورى وأحمد 
ابن حنبل واسحق بن راهويه وأبو ثور وداود اذا لم يجد الحرم ازاراً لبس 
السراويل ولا شىء عليه وحكاه النووى عن جور قال ولا حجة فى حديث | 
ابن عمر لأنه ذكر فيه حالة وجود الاذاد وذكر فى حدیی ابن عباس وجابر 
حالة العدم فلا منافاة والله أعلم > وقال الرازى من النفية يجوز لبسه وعليه 
الفدية وأجاب بعض المنفية عن ع هذا الحديث أنه متروك الظاهر ثم حكى عن 
القدورى أنه قال فى التجرريد وافقونا على أن ااسراویل ل وكان كبيراً يككن 
أن يعد به من غير فتق لم جز لبسه لأأنه واجد للازار وكذا لو خاط إزاره 
سراويل قطعة واحدة لا يجوز لبسهوإن ل يبد إزارا غيره لأأنه إزار فى تفسه 
إذا فتقه قال والدى رحمه الله فى شرح الترمذى لا يحسن الاعتراض اتن 
الصورتين لأنه واجد للازار فيبنا وقد علله القدورى بذلك وإا يجوز لبس 
السراوين عند عدموجدانالازار : فلي سالحديث إذامتروك الظاهر (الخامسة 
والعشرون ) إن قلت ماالمراد بعدم وجدانالازار والنعلين؟ (قلت)تالاارافعى 
المراد منه أنه لابقدر على تحصيله إما لفقده فى ذلك الموضع أو لعدم بذل 
المالك اباه أو لعجزه ء. نارن إن باعه أو الاجرة | إن جره قال ولو بيع 
بغين أو نسيئة لم بازمه شراؤه ولو أعير منه وجب قبوله » واو وهب لم يجب 
ثم قال : ذ كر هذه الصور القاضى ابن كج وحکاه اانووى فى شرح المبذب 
عر اصحابنا # السادسة والعشرون ه 0 أ بقطع السراويل عند 
عدم الازار ماف الحف وبه قال أحمد وهو الأصح عند أ كثر الشافعيةوقال 
إمام الحرمين والغزالى لا جوز لبس السراويل على حاله إلا إذا لم يتأت فتقه 
وجعله إزاراً فان تأني ذلك ( لم يبز لبسه وإن لبسه ازمته المدية وقال الحطاني 
غ هن أ عة أل قال يعن السراويل ود به قال الحطابي والاأصلق 
المال أن نضييعه محرم والرخصة إذا جاءت فى لبس السراويل فظاهرها اللبس 


کوک 


وعن تافع عرد رابنر حمر « أن رسول الله صلی الله عليه 
سے ° چس و يك کے 0 عي ورعو 
وسل قال (مسمنالدواب ليسعلى الل _مفى قتلين جتاح»الغراب والدأة 


0 
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والعقرب والفا رة والكلب العقور » وعن سالم عن أبيه قال « ستل‎ 


المعتاد وستر العورة واجب فذا فتق السراويل وانزر به لم نستقر العورة 
غأما الف فانه لا يغطى عورة وانما هو لباس رفق وزينة فلا يشتببان قال ٠‏ 
ومرسل الأذن فى لباس السراويل إباحة لا تقتضى غرامة انتبى وحك الشيخ 
تت الدين فى شرح العمدة أن غير أحمد منالفقباء لابح السراويل على هيئته 
إذا ل يمد الازار قال والدى رحمه الله فى شر حالترمذى وکا نه يشير إلىماحكى 
عن أبى حنيفة والامام والغزالى وإلا فلا كثرون على الجواز وال أعلم 
-# السابعة والعشرون # قال النووى شرح مسل قال العاماء الحكة فى نحريم 
اللباس المذ كور على الحرم ولباسه الازار والرداء أن يبعد عن الترفه ويتصف 
بصفة لاشم الذليل » وليتذكر أنه حرم ف ىكل وفت فيكون أقرب الى كثرة 
إدكاره » وأبلغ فىمراقبته وصيانتهلعباديه » وإمتناعه م نارتكاب المحظورات 
وليتذكر به الموت ولباس الأ كفان وليتذكر البعث يوم القيامة حفاة عراة 
مبطعين إلى الداعى 


ی الحديث. الثالى جه 


وعنه أن رسول الله مي قال « حمس من الدواب ليس على الحرم فى قتلين 
جناح » الغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكا بالعقور»وعن- الم عن أبيه 
قال سئل اني يبي مما قتل الحرم من الدواب فقال حمس لاجناح فى قتلين 
عل من قتلبن فى الحرم .والحرم العقرب والفأرة والغراب والحدأة والكاب 
ألعقور» 


Ns 
النى مك ما يقل ارم من وات فقال خی لا جاح ف‎ 
قتلون على من قتَلن ف ارم والمحرم عقرب رانا ارات ونلا‎ 
والحك اب المقور » وف رواية ا ع ابن 7 رعن 1 وق‎ 
رواةهما(سدئئني احدّى نس وقاانو انی ل وزاد ملم “فيا (وا لي‎ 
« وقال وى الصَلام ما و يقل فى أوله « سن"‎ 


Jo”‏ سے .ت مه 


هر لله 


سے ار ا 


2 ص 3e 3 r‏ ن e‏ 
1 العقرب وقال 0 ا 5 e‏ 
ےه رور رر ر کے 25 


<« المحدث الثالك اه 


وعن عر وةعنعائشة قالت« أأمى رسو لالله و بقتل حمس فواسق فى الحل 
والرم» الحدأة والغراب والفأرة والعقرب والكاب العقور »( فيهما ) فوائد 
# الأولى © حديث إن هر آخر جه من الطر بق الأولى ااشيخان والنسافي 
من طرريق مالاك عن نافع عن ابن مر وفى دواية البخارى ضم عبد الله ابن 
دينار إلى نافع وقال ابن عبد البر لاخلاف عر: مالك فى اسناد هذا الحديث. 
ولفظه انهى (ذان قلت) قد ذكر مالاتعبدالله بن دينار تارة ول يذكره أخرى» 
(قلت)لسهذا اختلافا فله فيه شيخان حدث به فى الا كثر عن ثافع وتارة 


لھ — 


بقثل الية فى غار المئسلآت » وف النسائى أن ذلك كان ليلة 


E‏ وسوا غ مجه مين حدري ث أ وسعيد 


د يقتل الحرم اسم الماوى » قال ا وداد ( وري الراب ولا 


عن عبد الله بن دينار وتارة ا وفك ا حه م من رواية إ“معيل ن 
جرع عد ا فين ردنبو رون ينه من غير طربق مالك وأخرجه: 
مسلٍ والنسائي من طريق الليث بن سعد وات السختيانى یحی بن سعيد ١‏ 
وأخرجه مس وابن ماجه من حديث عبيد الله بن مر وأخرجه مسل وحده 
من حديث ابن جرج وجرير بن حازم كلهم عن نافع قال 0 
منم عن نافع عن أبن مر سمعت ( النى ى صلى الله عليه وسلم ) إلا ابن جرج 
وحده وقد تابع ابن جريج على ذلك أبن إسحق ثم رواه من طريقه عن نافع 
وفيه “معت اأنى صلى لله عليه وسلم وآ رجه من الطرريق الثانية مسل وأبى 
داود والنسأق من هذا الوجه من رواية سفيان بن عبينة عن الزهرى عن 
سالم عن اسه وان حه ااشيذان والنسالى من رواءة ولس بن يزيد عن. 
ا 0 واتفق عليه اش أشيخان من رواية زك 
وفروا رق ١‏ ابع الو ف الملاة أبضا ولا ج الاختلاف لدت 
حفصه ت أو غيرها عن أمبات الممنين ا وقد تمدخ من حدث 
ابن جرع فى صحيح مسل اتر تصرح بسماع ابن تمر له من النبى صلل 
الله عليه وسل وحديث مائشة أخرجه مسلٍ والنساى مر - هذا الو حه من 
رواة عبد الرذاق وأخرجه الشيخان والترمذى من روابة يزيد بن زديعم 
كلاهما عن معمر واتفق عليه الشيخان والنساتى من رواية يونس بن يزيد 


مم 


يقتله ) وللشيخين من حديث عَائِشة قال للوزغ فويسيق ول 
ع ٣ک‏ ع اله لات 5 > 

|سمعة أمر تله ) وما من حديث آم شريك ( أن الت مرها 
بشتل الاوزاغ) وأسلم من حديثٌ سعد بن أبى وقاص » 7 بنتل 


الى ر ابرجر اه اح 
الو زع و سماه فو إسقا) 


كلاها عن الزهري عن عروة عن عائّشة وهذا وجه آخر من الاختلاف على 
الزهرى قال |بنعبدالبر : ويمكن أن يكون إسنادا آخر ثم روى عن الجيدى 
أنه قيل لسفيان يعى ابن عيينة إن معمرا برويه عن الزهرى عن عروة عن 
عائشة فال حدثنا وإلله اازهرى عن سام عن أبيه ما ذكر عروة عن عائشة 
وا جه مسل والنسأى من دوايةهشام بن عروة عن أبيه عن عائشة وأخرجه 
مسلم أيضاً من رواية عبيد الله بن مقسم عن اقام عن عائشة بلفظ ( أدبع 
كاون فاسقوا اسقط العقرب وفيه قلتللقاسم أف ربت الحية ؟ قال تقتلى إصذ رلها) 
وأخرجه مسل أيضا من رواية قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة و53 
المية بدل العقرب وقيد فيها الغراب بالأبقع وذكر عبد الحق أن الصحيح 
من حديث عائشة وغيرها رواية حمس وقال ابن عبد البر ذكر الحية فوط 
من حديث عائشة ورواه البيبق بلفظ اللية أو العقرب على الشك وقال كأن 
دواية أي داود الطيالسى أى فى ذكر العقرب أصح لموافقما سأر الروايات 
عن عائشة قال وابنالمسيب إعا روىالحديثف الحية والذئب مرسلا #الثانية 
اتفق العاماء على جواز قتل هذه الس المذكورة فى الحدرث فى الحل والمرم 
للمحرم وغيره الا ماشذ مما سنحكيه : واختلفوا فى المءنى فى ذلك فقال 
الشافعية والخحنابلة : ا معنى فيه كونين ما لا بؤكل ولا ينتفع , به فكل مالا 
يکل ولا هو متولد من مأ كول وغيره ولا منفعة فيه فقتله جائز لامحرم 
ولا فدية عليه ء ؛ وعبادة الشافعىفى ذلك ما حكاه البيبتق فى المعرفة فكل ماججع 


هه 


من الوحش أن يكون غير مباح الحم فى الاحلال وأن يكون يضر قتله الحرم 
لان النى ق إذا أمر أن تقتل الفأرة والغراب والحدأة مم ضعف ضرها 
إذا كانت ما لا وکل مه كان ماجم أن لابؤكل مه وضره أ كثر من ضرها 
اوك أن عرق قتله مباحا انتببى وقال أصحابه هذا الضرب ثلاثة أقسام 
( أحدها ) مإيستحب قتله للمحرم وغيرهوهى المؤذيا تكالحية والفأرةوالعقرب 
والزير والكاب العقور والغراب والحدأة والذئب والاسد والمر والدب 
والنسر والعقاب والبرغوث والبق والزنبور والقرادوالحامة والقرقسوأشباهها 
( القسم الثانى ) ما فيه تفع ومضرةكالمهد والعقاب والبازى والصقر ونحوها 
فلا رستحب قتله لا فيه من المنفعة وهو أنه بعل الاصطياد ولأيكره لمافيهمن المضرة 
.وهو أنه يعدو عل الناس والبهاتم ( القسم الثالث ) مالا يظبر فيه تفع ولا 
.ضر ركالحنافس والجعلان والدود والسرطان والبغائة والرخمة والذباب و أًشاهها 
فيكره قتلها ولا بحرم کا قاله ججبورثم وحکی إمام الحرمين وجا أنه يحرم 
قتل الطيور دون المشرات وحى أبن عبد البر هذا التقسيم عن الشافعى نفسه 
من رواية الممن بن مد الزعفر! نى عنه وكلام الحنابلةفىذلك مث ل كلام أصحابنا 
قال الشيخ مجد الدين ابن تيمية فى الحرر ولا يضمن بالاحرام مالا بؤكل اجه 
لکن يكره له قتله إذا ل یکن مؤذياً وجوز الشيخ موفق الدين ابن قدامة فى 
المغى فى قول الحرق فى مختصره وكلا عدا عليه أو ذاه وجبين ( أحدما) 
أنه أراد ما بدا الغرم فعدا عليه فى تفسه أوماله و( الثاني ) أنه أراد ما طبعه 
الأذى والعدوان وإن لم يوجد منه أذى فى الخال وكلام ابن حزم الظاهرى 
يوافق ذلك أيضا وإن كان لا ينظر إلى المعنى ولا بعدى بالقياس لكنهاعتمد 
أن التحريم إ۶ ورد فى الصيد فلا يتعدى ذلك لغيره وأجاب عن الاقتصار 
على هذه الس بما سنذ كره بعد إن شاء الله تعالى ونقل الشيخ تق الدين فى 
شرح العمدة كون المعى عند الشافعى منع الا: كل بواسطة بعض الشارحين 
وراد به النووى ثم قال وهذا عندى فيه نظر فان جواز القتل غير جواز 
الاصطيادوإئما يرى الشافعى جواز الاصطياد وعدم وجوب ال جزاءبالقتل لغير 


EE‏ ست 


الا كول وأما جواز الاقدام على قتل ما لا يؤكل فا ليس فيه ضرر فغير هذا 
LO‏ 0 
فی قتله من الطير كل مالا حل أ كله قال وله أن يتل من دواب الأرض 
وھوامہا كلمالا يحل أ كله انتببى فصرح بأزله قتل مالايحل أ كله "'.. 
والموام وقال آخرون المعى فى ذلك كونهن مؤذيات فيلتحق بالمذكورات 
كل مذ وعزاه النووى فى شرح مسلم لمالك ولنذكر تفصيل مذهيه فى 
ذلك ء قال ابن شاس فى الجواهر بعد أن قرر حرم صيد :لا كول وغيره 
ولا يستنى من ذلك إلا ما تناوله الحديث وهو هذه المس قال والمشوود أن 
الغراب والحدأة يقتلان وإن لم يبتدئا بالأذى وروی أشبب ا منم من ذلك 
وقاله ابن القاسم ء قال إلا أن ؤذی فيقتل إلا أنه إن قتلہما من غير أذى فلا 
شىء عليه وقال شهب : إن قتلهما من غير ضرر وداها واختلف أيضاً فى قتل 
صغارحما ابتداء وفى وجوب الجزاء بقثلبما وأما غير هما من الطير فان ل يوذ 
فلا يقتل ان قتل ففيه الجزاء وإن أذى فبل يقتل أم لا؟ قولان وإذا قلنا 
لا قتل فقتل > فقولان أ ضا المشهور نى وجوب الجزاء وقال أشبب عليه 
فى الطير الفدية و إن ابتدأت بالضرر وقال أصبغ م ن عدا عليه شیء من‌سباع 
الطير فقتله وداه بشاةءقال ابن حبيب : وهذا من أصبغ غلط وحمل بعضش 
المتأخرين قول أصبغ هذا على أنه كان قادرا على الدفع بغير القتل » فأما لو 
تمين القتل فى الدفع لا بحختلف فيه » وأما العقرب والمية والفأرة فيقتأن حتى 
الصخير وما م يوذ منها لأأنه لا يؤمن منها الأأذى إلا أن تكون من الصغر 
بحيث لا يمكن منہا الأذى فيختلف فى حكما وهل بلحق صغير غيرها من 
الحيوان المباح القتل لآذية بصغارها فى جواز القتل أبتداء فيه خلافه ۽ 
اموز من المذحب أن المراد من الكلب: العقور اكاب الوحشى فيدخل : ' 
فيه الأ سدوالعر ومافىمعناها وقيل المراد الكاب الا نسي ا تخذ وعلى المشبور 
يقتل صغیر هذه وما م يوذ من كبيرها انتب ىكلامه وذكر الشيخ تتی الدين 


1 المشبور عند المالكية فتل صعار الغراب والحدأة وشنع علييم ابن حزم 
الظاهرى فى تفر قمهم بین ص ار اله ربان والحديا و بين صِغار السباع والحيات وبين 
جا الاير وني سباع م الحداة 
قى شرح العمدة ااتعليل بالا“دى على التعليل بحرمة الا كل فقال : 81 
التعدية بمعنى الأذى إلى كل مؤذ قوى بالاضافة إلى تصرف القياسين فانه ظاهر 

من جبة الاعاء بالتعليل بالفسق وهو الحروج عن المد وأا التعليل بحرمة 
الا “كل ففيه إبطال مادل عليه إعاء النس من التعليل بالفسق لان مقتذى العلة 
ان يتقيد الحكم بها وجوداً وعدما فان لم يتقيد وثبت الحكم عند عدمها 
بطل تأثيرها بخصوصها وهو خلاف مادل عايه ظاهر النص من ااتعليل ببذاه 
واقتصر ال منفية عن الس المذكورة فى الحديث إلاأنْهم ضمو! اليهاالحية أيضا 
وهى منصوصة كا #دم وضموا اليا الذئب أا قال صاحب المداية مهم 
وقد ذكر الذئب فى بعض ألرواءات وقيل المراد بالكاب العقور الذئب ويقال 
أنالذئب فى معناه .اه. وعلى هذا الأخير فيقال لم اقتصر فى الالحاق على الذئب 
ول لا ألحق بالكاب العقور كل ما هو فى معناه من عر وختزير 
ودبت وفرد وغيرها وذكر الذئب ذكره ان عد ابر من طريق | تعحيل 
القاذى : حدثنا نصر بن على أخبر نايزيد بن هارو نأخبر نا المجاجعر:. وبرة 
قال : سمعت ابن تمر قول ( أمر رسول الله عة بقدل الذئب ) 
الحدث قال اقا إتععيل فان كان فو ظا فان 9 مر جعل الذئب 
فى هذا الموض ع كايا عقوراً أى لک ره بدله قال وهذا غير ممتنمفى اللغةوالمعنى 
ورواه البيهقى من رواية مالك بن بجی عن زيد بن هارون وفيه تال 
بزيدبنهار ون (يعنى ال ر مامتال البيبق :ا جاج بن أرطاة لامحتج به:وقد رويناه 
مر ن حديث ابن المسرب مرسلا جيداً ثم رواه كذلك وقال ابن عبد البر وقول 
الاو اعى والثوری والحسن بن حى بحو قول ألى حنيفة انت ى » وتحلالمنع 


عند المنفية فيا عدا الس والذئب إذا لم تبدأه السباع فان بدأته فقتلها دفعة 
فلا شىء عليه عندمالا زفر فانه قال يازمه دم وذكر الشيخ تت الدين فى شرح 
العمدة أن المذ كور فى كتب المنفية الاقتصار على اخس وتقل غير واحد 
من المصنفين الخالفين لأب حنيفة أن أبا حنيفة ألحق الذئب ما وعدوا ذلك . 
E‏ قال ومقتضى مذهب أبي حنيفة الذى حكيناه أنه لا يموق 
اصطياد الأسد وار وما فى معناهما من بقية السباعالعادية ءوالشافعية يردون. 
هذا بظهور المعى ف المنصوص عليه من اخس وهو الأذى الطبيعى والعدوان 
ا مركب فى هذه الميوانات والمعنى إذا ظبر فى المنصوص عليه عدىالقائسون 
ذلك الحم إل ىكل ما وجد فيهالمعى كالستة الى فى الربا وقد وافق أبوحنيفة 
على التعدية فيها وإن اختلف هو والشافعى فى المءنى الذى بعدى به قالوأقول ٠‏ 
المذكور ثم تعليق الك بالا لقاب وهو لا يقتضى مفهوما عند الجبور »> 
فالتعدية لا تناق مقتضى اللفظ وهنا لو عدينا لبطلت فائدة التخصيص بالعدد 
. وعلى هذا المعنى عول عض مصننى الحنفية فى التخصيص بالجس المذكورات 
أعنى مفبوم العدد انتبى وفى تقله الذئب من غير كتب النفية نظر فبو 
مصرح به فى الهدايه وغيرها من کت إن وناغ عن یی ملعي بن عند 
أ و ردنا به فى كتبهم وقالوا إن على قاتله الجزاءوممن 
صرح به صاحب ا مداية إلا أن تله لصياله عايه فلا شىء عايه إلا عند زفر 
فانه أوجب ال جزأء بقتله للدفع عند الصيال لكن صاحب المداية قال بعد 
كلامه المتقدم أولا والضب واليربوع ليسا من !مسةالمسنشناة لام مالاسيتدئان 
بالأذى وليس ف قتل البعوض والفل والبراغيث والقراد شىء لام! ليست 
يصيود وليست متولدة من البدن بل(١)‏ هى مؤذية بطباعها انتبى ومقتضاه | 
موافقة من قال إنه باحق بالمذكورا تكل مؤذ بالطبع فانكون الضب 
واليربوع ليسا من الخسة أمر معاوم وإءا أراد ليس لبما حكنهما وعلل ذلك 


(1) فى نسخة ثم بدل بل 


بأهما لا يبتدئان بالأذى ومقتضى ذلك ثبوت الحسكم لكل ما يبتدىء 
بالاذى ثم قوى ذلك ما ذ كره فى البعوض ونحوه ولا سيا تعليله بأما مؤذية 
بطباعبا ثم إن الشيخ تتى الدين رحمه الله اقتصر فى رد ذلك على القياس مع 
ورود النص فية رواه أبوداود والترمذى وابن ماجه عن ألى سعيد الخدرى. 
عن النى ا قال (قتل ار م السب العادى والكابالعقور والفأرةوالعقرب 
والحدأة والغراب) لمظ الأرمذىوقال هذاحديث حسن والعمل على هذا عند 
آهل العم قالوا يقتل الحرم السبسع العادى ولفظ أَبى داود ( إن النى مسر سئل 
جما تقتل الحرم ؟ قال الحية والعقرب والفويسقة ويرمى الغراب ولا يقتله 
والكاب العقور والحدأة والسبمع العادى ) 1 يذ كر ابن ماجه الحدأة ولا 
الغراب وزاد فقيل له ل قيل لها الفويسةة ؟ قال لأأن رسول الله رار استيقظ 
ها وقد أخذت الفتيلة لتحرق برا البيت : فتناول قوله عليه الصلاة والسلام 
السبع العادى الاأسد والعر وغيرجما م نالسباع بلقوله الكاب العقور يتناول 
هذه الأشياء كا سنحكيه بعد ذلك وما ذ كره من أرن مفهوم العدد حجة 
كى عن الشافعى رمه الله لكن ذهب القاضى أبو بكر الباقلاتي وإمام 
الحرمين وغيرها إلى أنه ليس بحجة وجزم به البيشاوى فى مختصره وكذا قال 
الامام فخر الدين إنه ليس مححة الا أنه قال قد يدل عليه لدليل منفصل »ثم 
إالمشهورعن الحنفيةأممم لايق لون بالمفاهيم مطلقالاهذاالمفبوم ولاغيره و بتقدير 
قوم بالمفبوم فم لم يقفوا عند هذا المفبوم بل ذموا اليها الحية والذئب . 
أيضا کا تقدم والنص على الحية فى ميح ملم وغيره كا تقدم ؛ وفى حديث 
ألى سعيد الحدرى ذ كر السبع العادى وهو ينا الوقوف عند هذا المفبوم 
فانها مع الحية والسبع العادى ليست حمسا بل سبع كيف وقد جاء فى عض 
الروايات مس وف بعضها أربع فاو كان هذاا مهوم حجةلتدافع هذانالممهومان 
وسقطا # الثالثة € إن قات فعلى القول بأن مفهوم العدد حجة ما جوابكم 
عن مخصيص هذه المذكورات بالذ كر ؟ قلت : قال الشييخ تتى الدين فى شرح 


العمدة قال من علل بالاأذى !نما اختصت بالذكر لينبه بها على مافى معناها 
وأنواع الأأذى مختلفة فيكون ذ كركل نوع منها منبها على جواز قتل ما فيه 
ذلك النوع فنبه بالحية والعقرب على ما إشاركبما فى الأأذى باللسم كالبرغوث 
مثلا عن إعضهم ونبه بالفأرة على ما أذاة +لنقب والتقريض كابن عرس ونبه 
بالغراب والحدأة على ما أذاه بالاختطافكالصقر والبازى ونه بالكا العقور 
على كلعاد بالعقر والافعراس بطبعه كالا سد والر وانفهد وأما من قال بالتعدية 
إلى كل مالا وکل مه فقد أحالوا التخصيص فی الذكر بهذه لجس على الغالب 
فام الملابسات لاس الخالطات فى الدور بمحيث يعم أذاها فكان ذلك سبباً 
لاتخصيص واأتخصيص لأجل الخلبة إذا وقع ل يكن له مغهوم على ما عرف 
فى الأأصول إلا أف خصومهم جعاوا هذا المعى معترضا عليه فى تعدية 
الحكم إلى بقية السباع اللثوذية وتقريره أن الماق المسكوت بالمنطوق قياس 
شرطه مساواة الفرع للأصل أو رجحانه اما إذا اتفرد الأصل ,زيادة يمكن 
أن تعتبر فلا إلحاق ؛ ولا كانت هذه الأشياء عامة الف یکا ذ كر ثم ناسب 
أن يكون ذلك سبيا لاباحة قتلهالعموم ضررها فبذا المعى معدوم فيا لایعم 
ضرره مما لامخالط فى المنازل ولا :تدعو الحاجة الى إباحة قتل هكا دعت الى 
اباحة قتل ما يخالط من المؤذيات فلا يلحق به » وأجاب الأ ولون عن هذا 
بوجبين ( أحدجما ) أن الكاب العقور نادر وقد أأبيح قتلهو (الثانى)معارضة 
الندرة فى غير هذه الأشياء بزيادة قوة الضرر الاترى أن تأثير اتفأرة بالتقب 
مثلا أوالحدأة مختطف شيا لا يساوى ماف الأسد واتمبد من اتلاف النفس 
فكان باباحة القتل أولى انتهبى ول يعررج على ذكر الحديث الشامل لسائر 
السراع وهو قوله عايه الصلاة والسلام يتقتل الءرم السبع العادى وقد تقدم 
ذكره وقال ابن حزم فان قيل فا وجه اقتصار رسول الله سا على هذه 
النس؟ قلنا ظاهر ابر يدل على ألما محضوض على قتلون مندوب اليه ويكون 
غيرهن مباحا قتله أيذا ولس هذا ابر بما يمنم أن يكون غير تلك اجس 


دهت 


مأمورا بقتله أأيضا كالوزغ والافاعى والحيات والرتيلاء والتعاين وقد يكون 
عليه الصلاة والسلام تقدم بيانه فى هذه فاغتئ عن اعادتها عند ذكره هذه 
ذل ارات 4 مدن عدت ار ننى الجناح وهو الاثم عن 
هتل هذه المذكورات ولیس فی ذلك ارجح فعل قتلها على تركه وفى حديث 
حائشة الام وهو يدل على رجيح قتلها على ركه وهو محتمل للوجوب 
والندب بناء على أن المندوب مأمور به وهو المرجح فى الأأصول ومذهب 
الشافعية والحنابلة والظاهرية استحباب قتل المؤذيات وهى الس المذ كورة 
وماق معناها وتسكوا بالاأمى به فى هذا الحديث وفيه زيادة على ننى الجذاح 
الذى فى حديث ابن تمر 9 الخامسة € نص ف الحديث على الحرم لكونه 
جوابا للسۇال عنه ويعلم حكم الحلال من طريق الأول 10 تم ب مانم من 

ذلك فاذا أبيح مع قيام المانم فم فقده أولى # السادسة € فيه التنصيص 
على قتل الغراب وقال ابن المنذر أبا ج كل من ع محفظ عنه من أهل الع قتل 
yT‏ يف را وهو محرم وکان 
مالك والثورى والشافعى وأحمد واسحق وأبو : دور وأصحاب ارأى يحون 
قتله لامحرم وروينا عن عطاء أنه قال فى محرم كسر قرن غراب إن أدمادفعليه 
الجزاء وإن لم یدمه أطعم شيئًا انهى وحى عن على بن أبي طالب وجاهد أنه 
لا يقتل الغراب ولكن ير وحكاه ابن عبد البر عن قوم ثم قال فيه عن على 
ضعف ولا يثبت وكذا تال النووى لیس بصحيح عن على اہی واستدل قائ 
محديث أبى سعيد المتقدم ذكره وقال ابن عبد البر ليسهذا الحديث مما حتج 
به على حديث ابن عمر وقال الطاب يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير 
الذى يأ كل الحب وهو الذى استثناه مالك من حملة الغريان وكان عطاء يرى 
فيه الفدية و إشابعه على قوله أحد انتبى وقال النووى فى شرح المذب فيه 
.يزيد بن ابی زياد وهو ضعيف جداً فان صح حمل على أنه لاا كد ندب 
قتله كتا كده فى المية والفأرة والكاب العقور # السابعة & ظاهره أن 

2ن طرج يرت اسن 


amanan oie‏ 1ك 


لا فرق بين أن يبتدئه الغراب بالأذى أم لا وهو المشبور مس مذاهب 
العاناء وهو المشهور من مذهب مالك أبضا ا تقدم‌وروی عنه أشبب خلافه 
# الثامنة ‏ وظاهرهأيضا أنه لا فرق بين كبار الغربانوصغارها وهو المشبود 
من مذاهب العلماء وعند المالكية فى ذلك خلاف تقدم وما ذكرته فى هذه 
الفائدة والتى قبلا بای فى الحدأة أيضا ا التاسعة € أطلق فى أ كثرالروايات 
ذكر الغراب وقيده فى إعض طرق حديث عائشة بالا بةم وهو فى يح مل 
کا تدم والمراد به الذى فى ظبره وبطنه بياض» فقتضى تاعدة نحمل اعطاق 
على المقيد اختصاص ذلك بالأأبقع وحكاه.ابن المنذر عن بعض أهل الحديث 
وحکاه ابن قدامة ف المغى عن قوم ثم رده بان لفط الروايات الأأخرى عام 
فى الغرابوهو أصح منالحديث الآخر وبآن غراب البين محرم الكل يعدو 
على أموال الناس فلا وجه لاخراجه من العموم وقال ابن عبد البر ثبت عن 
انی سا أنه أباح للدحرم قتل الغراب ولم يخص أبقع من غيره فلا وجه لا 
خاائمه لاأنه لا ثبت انتهى وجك الطابي عن مالك أنه لا يقتل الحرم الغرابه 
الصخير الذى يأكل المب وقال ابن قدامة فى المغى : المراد الهُراب الاأبقع 
وغراب البين انتهى فلم تأخذ المنا ب الحديث على عمومه ولا خصوه بالأبقح 
3 فى تلك الرواية بل ضموا اليه غراب البين وذكر اعانا الشافعية أزرنف 
الغراب أر بعة أنواع ( أحدها ) الا بقع وهو فاسق حرم بلا خلاف و(الثای) 
الأأسود الكير ويقال له الغداف اللكبيرو يقال لهالغراب الجيل لا نه يسكن 

الجبال و (النالك 3 )عراستم اسرد أو رمادى اللون وقد قال له الغداف 
الصخير والاأمنح ف ىكل منهما التحريم و (الرابع ) غراب الزرع رهو أسود 
صذير يقال له الزاغ وقد يكون تمر المنقار والرجلين وهو حلال على الأأصح 
. ومتقتضى ذلك شمول الحديث للكل ألا غراب الزرع لأأنه مأ كول اهو 
موافق لاحنابلة فى عدم الاقتصار على الابتع ويوافق اشا مذهب مال كالذى 
كاه عنه الحطابى فى استثناء الغراب الصخير الذى يأ كل الحب وةل الحنفية 
وهذه عبارة صاحب المداية منهم والمراد بالغراب الذى با كل الجيف ويخلط 


لأنه ستدى" بالاأذى أما العقعق غير مستثى لانه لالسی غرابا ولاييتدىء 
بالاذى وقال فیا يحل أ كله ومالا يحل ولا باس بغراب الررع لانه با کل 
الب وليس من سباع الطير ولا يؤكل الا بقع الذى با كل الميف وكذا 
الغداف وة ال أبو حئيفة لاباس ا كل العقعق لا نه يخلط فأشنبه الدجلجة وعن 
أل ريتك انه كر لان غالب أ كله الجيف انتبى فظبر بذلك أن مذاهب 
الائمة الأدبحة متفقة على أنه يستئى من الأمر بقتل الغراب غراب الزرع 
خاصة فأما أن يكونوا اعتمدواالتقييد الذى فىحديثعائشة , بالأبقع وألمقوا 
به ما فى معناه فى الأذى وأ كل الميف وهو الغداف وإما أن كو نوا أخذوا 
. بالروايات المطلقة وجعلوا التقييد بالأبقع لغلبته لا لاختصاص الجكم به 
وأخرجوا عن زات غراب الزرع وهو الزاغ لحل أ كله فبو مستئى بدليل 
متفصل والله أعلم #العاشرة» الحدأة معروفة وهىبكسر الماء المبملة وباطمز 
وجعبا حداء بكسرالحاء مقصور مبموز حكعنبة وعنب وفى إعض روايات 
الصحيح الحدياء وهو إضم الخاء وفتح الدال وتشديد الياء مقصورقال القاضى 
عياض قال ثابت» الوجه فيّه امز على معى التذكير والا خقيقته حدئة وكذا 
قيده الأصيلى فى يح البخارى فى موضع الحدية على التسهيل و ادام 
انتهى وتقدم الحلاف الذى عند المالكية فى اختصاص قتلها عا اذا ابتدأت 
بالآذی وفى اختصاص لقتل بكبارها والمشهور خلافه وهو العيوم م , 
تقدم 9 الحادية عشرة € فى أ كثر الروايات ذ كرالعقرب وفى بعضرا وهو عند 

ذ كرالحية بدلا وذ فى حديث أبى هريرة عند أى دأود وحديث أي سعيد 
عند أبي داود وابن ماجها+ تع بينهها وفى أأصعيدين من حديث عبد الله بن 
مسعود الآمر بقل الحية فى 55 رسلاتوذلك فى مئ وهی من المرع وکانوا 
محرمين فی سين النس أي أن ذلك كان للة عرفة وة ى بح مس عنه سيول 
3 يي مر مر ما بقتل حرة ى وفى سان الايوق أيضا عنه قال قال رسول 
اة فقتل الحرم الحية وهي أولى: بالامر بالقتل من العقر قرب فكانه ثبه فی 
الرواية المشهورة بالعقرب على المية منطريق الأولى وقال ابن المنذر لاتعامهم 


1/ 


اختلفوا فى ذلك انتهى وتقدم عند المالكية خلاف فى قتل ما صغر من 
الحيات والعقارب بحيث إنه لا يمكن منه الأذى ول يذكر غيرم هذا الحلاف 
ودوى البيمتى فى سنئه عن أيوب قلت لنافع الحية ؟ قال الحية لا يختلف فيها 
وأصله فى ديح مسلم إلا أنهلم يسق لفظه وذكره ه ابن عبد البر بلفظ قالالحية 
لاايختلف فى قتلباء ثم قال ابن عبد البر ليسكا قال نافم وقد اختلف العاماء ق 
جواز قتل الحية للمحرم لكنة شذوذ ثم حكى عن الحم بن عتدبة وحماد بن 
أبى سليان اما تالا لایقتل الحرم إالحية ولا العتقرب رواه شعبة عنها قالومن 
حدتما أن هذين من هوام الأرض فن قال بقتلم) ازمه مثل ذلك فى سائر 
هرام الأرضء قل وها لا وجه له ولا معنى لان رسول الله ويب قد أباح 
للمحرم قتلهم انتهى وح ابن حزم عن الطحاوى أنه قال لايقتل الحرم الحية 
ولا الوزغ ولا شيا غير اجس المنصوص عليها #الثانية عشرة ‏ الفأرة 
مبموزة وحجعبا فار وبالآمر بقتلبا مال الجمبور من السلف واظلف إلا 
ابراه يم النخعى فانه منع الحرم من قتثها حكاه عنه ااساجى وابن المنذر 
وغيرها وزاد أأس اجی واراہ قال فار"ف قتلبا ففيبا فدية ة قال ابن المنذر 
وهذا لامعنى له لأنه خلاف السنة وقول أهل العلء وةل الخحطابى هذا خالف 
للنص خارج عن أةاويل أهل العم وتقدم الحلافعند المالكيةفى قتل ماانتهى 
صغره منبا إلى حد لا يكن منه الأذى وليس هذا الحلاف عند غيرمٌ 
# الثالنة عشرة 4# اختلف العاماء فى المراد بالكاب العقور هنا فقال مالك فى 
الموطاً م الناس وعدا علييم وأخافهم مثل الاسد والمر والفهد 
والذئب: قال : فأما ماكان من |اسباع لابعدو مثل الضبع والتعلب وماأشبههما 

من السباع فلا يله ال حرم وإن قتله فداه وكذا قال سفيان بن عيينة هو 
كل سرح يعقر ولم يخص به ااسکاب قال وفسره لنا زيد بن اسل وروی البييق 
فیسننه عن الجيدى عن ٠‏ سيان قال (حعت زيد بن أسلم قول وأ ىكاب أعقر 
من الحية؟) ل الجيد ىكل ثبىء اعد رك فهوااعةور رقال أبوعبيد قد جوزق 
٠‏ الكلام أن يقال لسع كاب ألا ترى آم بروون فى المغازى أن عتبة بى 


أبى هي کان شديد الأذى للنى ما فقال اليم سلط عليه مكلبآمنكلابك 
نفرج عتبة إلى e‏ الأ سد فتخطى إليه من 
ين أصحابه فقتله فصار الأسد هاهنا قد ازمه اسم الكاب قال ومن ذلك قوله 
(وما عانم من الجوارح مكابين) فہذا اسم مشتق من الكاب ثم دخلفيه صيد 
المهدوالم قر والمازى فلبدا قىل لم ل جارح أو عاقر من ااسباع كاب 0 
وقد اعترض عليه فى قوله عتّة واعا هو عتدة او آنا عتبة فانه قى حتى 

اسل بوم الفتح وهو معدود فى الصحابة وحكى القاضى عياض والنووى حمل 
الكاب العقور هنا على كل سیم مفترس عن سفيان الثورى وااشافعی وأحمد 
و جور العاماء وذكر ابنعبد لر عن أي دريرة أنه قال الكابالعةورالأسد 
فان أرادالتخصيص دون المشیل فبو قول ثان و حك القاضى عياض عن الاوزاعى 
وأبى حنيفة والحسن بن صالم أن المراد به الكاب المعروف خاصة الا أم 
الةو به فى كك الذئب و زفذر الى أن الكاب العقور دو الذئب فهذه 
أربعة أقوال وحكى الشيخ تق الدين من فسره بالكاب المعروف بأنه المعنى 
العرفى وهو ا 1 ب علىمداوله 
المعروف أو ع لكل سبع مفترس فتقييده بالعقور خر ج غيره ويقتضى أن غير 
العقور من الكلاب محترم لا جوز قتله وبه صرح الرافعى فى كتاب الأطعمة 
واانووى فى البيع فى شرح المبذب وزاد أنه لا خلاف فيه بين أصمابنا وقال 
الرافعى فى !لمج إن قتله مكروه وقال النووى هناك مراده كراهة تنزيه وذكر 
الرافعى فى الغصب أنه غير محترم وكذا ذكر اانووى فى التيمم وهذه مواضع 
مختلفة وقال شيخنا الآسنوى فى المههات: جزم بالتحريم القاضى المسين 
والماوردى وامام الرمين ومذدب اشافعى جواز قتله صرح به فى الام ف 
باب الحلاف فى من لكاب انتهى ومن يقول بجواز قتل غير العقور #يب عن 
هذا التقييد بأنه للاستحباب وغير العقور يجوز قتله ولا يستحب والله أعلم 
« الحامسة عشرة € أخرج ملاك والشافعى وغيرها ممن لم يقصر الحم على 
امس من السباع الضيع والتعلب ومدركه عند ااشافعى کون ما مأحكولين 


حاورا 


لورود النص فيه وعند مالك كونمما لا #مدوان والقتل خاص بالذى يعدو من 
السباع لا جميعها وقال امد باباحة الضبع وعنه فى إباحة الثعلب روايتات 
وأنكر ابن حزم الظاهرى إباحة الثعلب وقال برد فيه نص #السادسةعشرة» , 
١‏ يذكر فى ذلك الوزغ وفى الصحيحين من حديث عائقة قال أى النى 
جيه الوزغ فويسق ولم أسمعه أمر بقتله وف الصحيحين أيضا ممن 
حدلث أم شرىك ا اې ا أعرها تل الأوزاغ وفى حیح 
من <داث سعد بن ألى رقاص ت انی س ات قل الوزع 
وسماه فو ةا ) قال ابن عبد البر والآثار بذلاك متواترة وقد ألمقه أصصابنا 
بالفو اسق الس فى ندبقتله وورد الترغیبف قتلهقعدة أحاديث وذ كرابنعبد 
البرمن طريقابن عبد الحم عن مالك أنه قال لايقتل الحرم الوزغ ومن طريق 
ابنالقاسم وان وهب وأشبب عنه لاأرى ى 9 ل ال رم الوزغ لانه ليس من 
اجس التى أمر النى رسا بقتلبن: قيل مالك تأ نقتل الهرم الوزغ فقال لاينبغى 
لدأن يقتلهوأرى أ أن يتصدق إن قتله وهومثل شحمةالارض وقد قالرسول الله 
يَكْنةٍ مس من الدواب فليسلاحد أنيجعلها ستاولا بعاائتبى قال ابن عبدالير 
وليس قول منةال لمأسمعه أمر بقتله بشبادة والقول قول من شېد أنه أمر بقتله 
(قلت)وفىسان النسائىعن سعردين المسير سأن أمرأة دخلت على عائشة وبيدها 
كاز فقال ماهذا؟ فقالت : لبذه الوزغ: لآن نی الل وي حدثنا آنه م يكن 
شىء لايطوء على ابراهيم عليه السلام إلا هذه الدابة فأمرنا بقتلها) الحسديث 
وحكبىابنعبد البر اماع العاماء على جواز قتل الوزغ فى الحل والحرم وتقدم 
قول الطحاوى لايقتل الحرم الوزغ #السابعة عشرة#قوله فى الرواية الثانية 
( خمس لا جناح فى قتلهن على من قتان فى الحرم والهرم ) كذا فى 
روايتنا فى مسند أحمد فالحرم بفتح الحاء والراء المبملتين وهو الحرم المشبور 
والمدرماسم فاعل من احرم ولا بد فيه من حذف ينصح به المعى ولعل تقديره 
واحرام الحرم ورواه مسل فى ميحه من هذا اوه بلفظ الحرم والاحرام 
وهويدل لامضاف ال ذوف الذى قدرذه : وبين مسلم أن لفظشيخيه الراويين 


عن سفيان بن عبينة اختلف عليه فقال احدهما وهو ابن أبي عمر ال مرم أى 
تح الماءواراء کا فى دوایتا وال الآخروهوزهيرينحرب الحرم بضع الحاء 
والراءأى ف المواضع الحرم جم حرام کا قال ل (واثم حرم)کذانین لای 
في المشارق الضبطين فقال وفى رواية فى الحرم والاحرام أى فى حرم مكة رجاء 
فى رواية زهير فى الحرم والاحرام أى فى المواضع الحرم جم حرام کا قال 
(وأتم حرم ) انتهى ول يفم اانووى فى شرح مسل ذلك على وحبه فقال 
0 فى ضبط الحرم فى رواية زهير فضبطه جماعة من العققين بفتح الحاء 
وااراء أى الحرم المشهور وهو حرم مكة وااثاني بضم الحاء والراء وم ی ذکر 
'تماضى ف المشارق غيره قال وهو حمع حرا نكا قال تعالى ( وأنم حرم ) قال 
والمراد به المواضع ال حرمة والفتح أظبر !نتهى وليس فى رواية زهير اختلاف 
الى شعطلبا به القاضی متعين وا کت اا اح لانحدت مع دواية ابن أي تمر 
وقد بين e‏ الله المغايرة ينها وكأ ن الشيخ رحمه الله : تأمل لفظ 
rs‏ اول کلام القاضى وإن كان أحد ضبط رواية زهير الحرم بفتحهما 
فتن أن تكون رواية ابن أبي مر الحرم بضمبما فان مساما رحمه الله قد. 
صرح بالمغايرة بين لفظى شيخيه وأن أحدعا قال بمتحبما والآخر يضمبما 
و ضمبما واقعة فى ديح مسلم دلا شك والله أعلم وأما قوله فى حددث 
عائشة فى الل والحرم فهو تح الحء والراء بلا شك # الثامنة عشرة ‏ قوله 
( مس فواسق ) قال النو وی نی شرح مسل هو باضافة حمس لا بتنوينه وذكر 
فيه الشيسخ تتى الدين فى شرح العمدة الوجبين واستدل على ااتنوين بقوله فى 
حك نه وله E‏ ف الصحبح حمس ف ن الدواب كلمن فواسی 
وقال أز رواية الاذافة رعا ا وغالفة > غيرها ها بطر ب 
E‏ بن تقتضى وصف اس بالفسق من جبة المعنى وقد تشعر 

أن الح الرتب على ذلك وهو القتل معلل با جعل ودنما وهو افسق فيةةذى 
“ذللت العم لكل فاسق من الدواب وهو افد اال من الممہوم 
وهو اتخصيص انتهى # التاسعة عشرة ‏ قال النووى وأما تسميته هذه 


المذكورات فواسق فصحيحة جارية على وفق اللغة وأضل الفسق فى كلام 
العرب ارو ج وسمى الرجل الفاسق روجه عن أءرالله تعالى وطاعته فسميت. 
هذه فواسق ر وجا بالايذاء والافساد عر طريق معظم الدواب وقيل 
روجا عن حم الميوان فى محري قتله فى الحرم والاحرام وقيل فيها أقوال 
أخر ضعيفة لا نرتضيها انتهى وتقدم من سنن ابن ماجه أنه قيل للراوى لم قيل 
ها أى الفأرة الفويسقة ؟ فقال لآن رسول الله مي استيقظ لطا وقد أخذت. 
الفتيلة لتحرق بها البيت # العشرون © قال النووى فى شرح مسل وفى هذه 
الاحاديث دلالة للشافعى وموافقيه فى أنه يجوز أن يقل فى الحرم كل من 
يجب عليه قتل بقصاص أو دجم لزنا أو قتل فى المحاربة وغير ذلاك وأنه جوز 
إقامةكل الحدود فيه سواء كان موجب القتل والحد جرى فى الحرم أوخارجه 
i e‏ صاحبه إلى الحرم:و هذا مذهب مالك وااشافعى وآخرين وقال أبوحنيفة 
وطائفة ما ارتكبه من ذاك فى الحرم يقام عليه فيه وما فعله خارجه ثم لا 

إليه إن کان اتلاف نفس لم يدم عليه فى الحرم بل يضيقعليهولا یک ولايجالس 
ولا بایم حتى يضطر إلى اروج مه فيقام عليه خارجه وما کان دون النفس 
يقام فيه قالالقاضى روئ عن ابن عباس وعطاء راشي والمك: نحوه لكمهم 

لم يغرقوا بين اانفس ودونها وححتهم قول الله تعالي ( ومن دخله كان آمنا ) 

وحجتنا عايهم هذه الأحاد يث أشاركة فاعل الجناية هذه الدواب فى امم الفسق 
بل فسقه أحخش لكونه ماقا ولات التضيرق الذى كوه لابق لصاحيه: 
أمان فقد خالفوا ظاهر ما فسرو! به الابة قال القاذى ومعنى الاية عندنا وعند 

أ كثر المفسرين أنه إخبار اكان قبل الاسلام وعطاف عل ماقبله من الآيات 

وقيل : آمن من النار > وقالت طائفة ‏ يخرج ويقام عله الحد وهو قول ابن 

الزيبر والحسن ومجاهد وحماد انتهى وقال الشيخ تت الدين فى شرج العمدة 

بعد ذكره هذا الاستدلال وهذا عندى ليس باطين وفه غور فليتنيه له 
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وعن عبد الرحمن بن القايم عن ا بيه عن عائشة انها قال 
وى وریږ بير ره ٢‏ اش طصاات “o‏ ال م بي 8 
( كنت اط ت وزسول الله علق لاحر امه قبل أن بحرم ولل 


قل أن يقوف بالبالت ) وال ا (حين أحرم ) و وَكَدا ل 


اذ 


ف رواية ولاغسائى (حين اراد أن" 0 ) ولاشيخان ( حين 
حل قبل أن' يطاوف ) وللتائىَ ( علد حلا ام قبل أن يحل ) 
وله( ول له بعد مارىجرة المقبة بل أن طوف لبت 0 
وا( بذريرة ( ولابخاری ) 5 م اأجد) وقال ا 
(ماو جدت ) و (بأطيّب اليب ) 21 ) بعليب فيه ىك ) 
وللبشَارى" (ف رأسه و ايت ) 


#الحديث الاالث» وعن عبداار حن بن لقانم . عن أبيه عن عائفة أا قالت 

«كنت أطيب رسول الله ماي لاحرامه قبل أن يحرم وله قبل أن يطوف 
بالبيت » ( فيه ) فوائد 8 الأولى ‏ أخرجه الا عة الستة فأخرجه الشيخان 

وأبو داود واانسا لي من هذا الوجه من ريق مالك إلا أن فى رواية البخارى 
حين يحرم وفى دواية أَبى داود ولا حلاله وفىرواية النسا لي (طيبت)وأخرجه 
مسل أيضا والترمذئ واانساني من رواية منصور وهو ابن زاذان عن عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عانشة قالت ( كانت أطيب اذى ا قبل أن 
يحرم ويوم النحر قبل أن بطوف باليت بطيب فيه منك ) وأخرحه اليخارى 
أيضا والنسائي من دواية يحبى بن سعيد عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيهعن 
عائشة قالت ( طييت النى م بيدى رمه وطيبته عنى قبل أن بفيض) لفظ 
البخارى ولفظ النسا لي ( كنت أطيب رسول الله م بأطيب ما أجد لحر مه 


۳ عع ۶ 6 
لله وحين بريد أن يزرر البيت) وأخرجه مسلأيضا من رواية أفلح بن حميد 


شت لاعت 


عن لكام بن ماش ةقالت (طينت رسول الهس دی لحر مه حين أحرم ولحل 
حيزحل قبل أن يطوف بالبيت) وأخرجه مسل و واانسا بي وابن ماجه من رواية 
عبيد الله بن تمر عن اثقاسم عن مالعة وأخرجه البخارى ومسل من طرق تمر 
ابن عبد الله بن عروة عن عروة والقاسم عن عائشة قالت (طيبت ر:.ول الله 
َي بيدى بذررة فى حجة الوداع افحل والاحرام ) وأخرجه الشيخانأيضا 
من رواية عمان بن عروة عن أبيه عن عائشة تالت ( كنت ت أطيب النى ا 
عند إحرامه بأطيب ب ما أجد) ثفظ البخارى ولفظ ملم ( بأطيب ماأقدر عليه 
م م يحرم ) وفى لفظ له ( الت عأئعة بأى شىء طيبت رسو الله 
اس عند حرمه ؟ قالت ليب الطيب ) وأخرعبه ملم أيضا من دواة أي 
الرجال عن أمه عمرة عن عائّشة أمها قالت ( طيية . رول الله عل َكانه لحر مه حين 
أحرم وله قبل أن شع ات ماودد انوا اا ت ا 
وهو ابن عبد الله بن تمر عن عالشة قالت. (طيبت. رسول الت عند إحر امه 
حيز ن أداد أن يحرم وعند إحلاله قبل أن يحل بيدى ) وأخرجه مسل والنسائي 
من رواية سفيان بن عيينة عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت ( طيبت 
رسول الله یا لحر مه حين حرم وله حين أحل قبل أن ,يطوف بالبيت ) 
اظ مسل ولفظ النسالى (ولله بعد مارى جرة العقبة قبل أن يطوف بالبيت) 
TT‏ بخات من رواية عمد ار هر ن بن الاسود عن أيه عن ٠‏ عائشة 
قالت ( كنت أطيب النى مرس بأطيب ما جد < ى أجد وبيس البليب فى 
رأسه ولحيته ) لفظ البخارى وافظ مس ( كان رسولالله م إذا أراد أن 
حرم م يقطيب بأطايب ما يجد ثم أرى و بیص الدهن فى رأسه ولميته بعد ذلك) 
ول فى الصحيحين وشيرها طرق أ أخرى كثيرة واقتصرت على إبراد هذه محري 
لمتابعة اللأصل فا أورده من الروايات فى النسخة الكبرى وقال ابن عبد البر 
لم يختلف فيه عن عائشة والادانيد متوائرة به وهى اح وقال ابن حزم 
الظاهرى بعد ذكره جملة من طرقه عنعائشة فذه آثار متوائرة متظاهرة رواه 
عا عروة والقادم وسالم بن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عبد الله بن عه 


__ هلال 


وعمرة ومسروق وعلقمة والأسود ورواه عنهلاء الناسالأعلام #الثانية» 
كيه استحباب التطيب عند إرادة الاحرام وا لاسن باستدامته بعدالاحرام 
ولا بضر بقاء لونه ورا نحته وإا يحرم فى الاحرام ابتداؤه وهذا مذهب 
الشافعى وأبي <نيفة وأبى يوسف واحمد بن حنبل وحكاه ابن المنذر عن سعد 
ان ابي وقاص وان الزبير وا بن ءاس وأسحق واي تور وأصحاب ارأى 
وحكاه الحطابني عن أ كثر الصحابة وحكاه ابن عبد ألير عن اليسعيد اللادری 
وعبد الله بن جعةن وعائشة وأم حريبة وعروة بنالزبير والقاسم بنعد وااشعى 
والتخعى وخار<ة بن زيد ود بن الحافية قال .واختلف فى ذلاك عن الحسن 
وان سيرين وسعيد بن جبير وقال به الثورئ والاوزاعی وداود وحكاه 
النووى عن جور العاماء من السلف والاف والحدثين والفقباء وعد مم 
غير من قدمنا معاوية وحكاه ابن قدامة عن أبن جريح قال ان‌المنذر وبه أقول 
وذهدب مالك إلى منع ا بطب قبلى الأحرام با ”بق را نحته بعده لکنه قال 
إن فمل فقد أساء ولا فدية عليه وحكى الشيخ أب والظاهر 1 بوجوب الفدية 
وعلله بأن بقاء الطيب كاستع اله وقال د بن الحسن ا تر د قبل 
الاحرام بما تى عينه بعده وحكاه صاحب المداية من الحنفية عن الشافعى 
ولا یعرف ذلك فى مذهبه وحك ابن المنذر عن عطاء كراهة الطيب قبل 
الاحرام وحكاه النووى عن الزهرى قال القاذى عياض وحى أيضا عن جاعة 
من الصحابة وااتابعين وقال ابن عبد البر وممن كر الطيب للمحرم قبل الاحرام 

حمر بن الطاب وعمان بن عفان وعد الله بن تمر وعماٺ بن آي العاصى 
وعطاء وس 3 بن عبد الله على اختلاف عه والغرى وة ن جر والحسن 
وابن سيرين على اختلاف عنهم وهو اختيار لي جعنر الطحاوى إلا أن مالك 
کان خم ة ہی ذلا قولا. ذكرا بن عبد اك عنه قال : ورك الطيب عند 
الاحرام أب الينا انتهى قال والدى رجه الله فى شرح الترمذى والذى فى 
الصحيح عن ابن مر أنه قال ما أحب أن 2 نضح ليبا وليس فى 
هذا التصريح بانع منه انتهى وتأول هؤلاء حديث عائّشة هذا على أنه تطيب ثم 


اغتسل بعده فذهب الطيب قبل الاحرام قالوا ويؤيد هذا قوطا فى الرواية 
الأخرى فى صحيح مسل( عيبت رسول الله ا عند إحرامه ثم طاف على 
فسائه ثم اف ج عرما ) نظاهره أنه ا تطيب لمباثسرة نسائه ثم زا بالسل 
بعده لا سيا وقد تقل أنه كان بتماہر م نكل واحدة قبل الأخرى فلا ببق 
عم ذلاك طيب ویکون قوطا ثم امج نفخ طيبا أى قبل غسله وقد ثبت فى. 
دواية مسل أن ذلاك الطيب كان ذريرة وهى فتاة قصب طيب مجاء به من الهند. 
وهی ما بذهبه الْسل ؛ قالر' وقوطا ( كأنى أنظر إلى و بيص الطيب فى مفارق. 
رسول الله ما وهو محرم ) المر اد به أثره لاجر مه هذا كلام الملكية قال 
النووى ولا يوافق عله بل اله واب ما قله المبور : إن الطيب مستحب 
للاحرام ثة وها طيبته رمه وه ذا ظاهر فى أن الطيب للاحرام لا للنساء 
ويعضدهقوَها ( كا نى أنظر إلى وبيص الطيب ) والتأويل: الذى قالوه غير 
مقمول لخالفتة الظاهر بلا دليل يمحملنا عليه انتهو وقال ابن عبد البر على لسان, 
الذاهبين إلى استحباب الطيب للاحرام لا معنى لديث ابن المنتشر يعنىالذى 
فيه ثم طاف على نسائه لاانه ليس ممن يعارض به هؤلاء الائمة لو كان ما كان فى 
لفظه <دة لان قوله طاف على نسائه يحتمل أن يكونطاوافه لغير ججماع ليعامين 
كيف يحرمن وكيف يعملن فى <جهن أو لغير ذللك والدليل على ذلاك ما رواه 
منصور عن ابراهيم عنالاسود عن عائّشة قالت ( كان يرى وبيص الطيب فى 
مفارق رسول الله ا بعد ثلاث وهو رم ) قالوا والصحيح فى حدنثابن 
المنتشر ما رواه شعبة عنه عن أبيه عن عائّشة فقال فيه ( فيطوف على ناه ثم 

يصبح عر ما ينضخ عيبا ) قالوا والنضخ فى كلام العرب اللطخ والظبور 5 
قوله عز وجل (فيه) عینان نضاختان) #الثالثة# قوله فىروايتنا بل نمحر م6 
هو ععنى قوله فى رواية البخارى وغيره <ين يحرم لانه لا يمكن آ2 براد 
بالاحرام هنا فعلى الاحرام فان التعايب فى الاحرام ممتنع بلا شك وإعا المراد 
أراد الاحرام وقد دل على ذلك قوله فى رواية النسأتي ( حين أداد أن يحرم ) 
ل الرابعة € حقيقة قوطا( كنت أطيب رسول الله ميس تطبيب بدنه) ولا 


يتناول ذلك تطييب ثيابهوقد «لعلى اختصاص ذلك ببدنه الروأية التى فيبا(حتى 
جد وبيص الطيب فى رأسه ولهيته ) وقد اتفق أصحاء ا ااشافعية على أنه 
لايستحب ثطيب ااثياب عندإرادة الاحرام وشذ المتولى سك قولا باستحبابه 
وصححه ف الهرر والمهاج وفى جوازه خلاف عندث والآصح الجواز فاذا قلنا 
مجوازه فتزعه ثم لبسه فني وجوب الفدية 0 صحح المغقوى وغيره 
الوجوب # الامسة ‏ استدل به على أن كان لاتقتضى التكرار لآن عائشة 
رضى الله عنها لم تكن معه عليه الصلاة والسلام فى إحرامه إلا مرة واحدة 
وهي ححة ت الوداع ذ كر ه اانووی فى شر حمسلم فى فى غير هذا الموضع وفيه نظر 
لان المدعى تكراره إعاهو التطييب لا الاحرام و 53 تكرير التضيب لاٴجل 
الاحرام مم الاحرام عرة واحدة وقد صحح صاحب الحصول ألما لا تنتضى 
التكرار عرف ولالغة وقال اانووى إنه الختارالذى عايه اللأكثرون والهققون 
من الاصوليين وصحدح ان الحاجب 1 ما تقتضيه قال : ولهذا استفدناه من 
قوم کان حاتم يقرى الضيف وذحكر ااشيخ تتى الدين فى شرح العمدة أا 
تدل عليه عرة لا لغة والله أعلم 

+ السادسة # فيه دليل على اباحة التطيب بعد رى جمرة العقبة والحلق وقبل. 
طواف الافاضة وهو المراد بالطواف هنا وإِنًا قلنا بعد رى ججرة العقبة 
والحلق لانه عليه الصلاة وااسلام رتب هذه الافعال يوم النحر هكذا 
قرى ثم حاق ثم طاف فلولا أن التطي ب كان بعد الرى والملق ا اقتصرت 
على الطواف فى قوطا قبل أن يطوف بالبيت قال اانووی فى شرح مسل 
وهذا مذهب ااشافعنى والعاماء كافة إلا مالكا فكرهه قبلى واف 
الافاضة رهو محجوج بهذا الحديث ركذا حكاه القاضى عياض عرن 
عامة المداء وقال ااترمذى فى جامه روى عرزل >ر بن الحطاب 
0 * إلا النساء 5 وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا 
من اصعب النبى م وغيرت وهر قول أهل الكوفة » انتعى وهذا الذى 
حكاه عن أهل الكوذة ليس إمعروف عنبووف كتب الحنفية كالمداية وغيرها 


۷= 


ا 
يقول إنه لا فدية عليه لو تطيب مخلاف ااصيد فانه ممنوع منه عنده قبل 
الطواف كالطيب عنده ومع ذلك فيقول بلزوم الفدية لو اصطاد وهو محتاج 
إلى الفرق بينهما وحسى عن بعض أهل الكوفة القول ل بتحريم الطيب قبل 
الطواف وبازوم الفدية لو نطيب وهو القياس اع ازوم الفدية على القول 
بالتحريم و بالفدية يقول الشافعية تفريعاً على قول شاذ حكاه بعضهم أن الطيب. 
يستمر ريه إلى أن يطوف وأنكر جماعة منهم هذا القول وقطعوا بجوازه 
والله أعل 9 السابعة 6 هذا الذى ذ كرناة من توقف جل الطيب قبلالطواف. 
على الرى والمحلق مبنى على أن الملق E8‏ اشهر قولى الشافعى وأحہما 
فان فرعنا على قوله الآخر أنه ليس بنسك حل الطيب يمجرد الرعى وإِن م 
محلق وجمبور العاماء على أن ال“ نسك وبه قال مالك وأو حنيفة وأحمد 
قال النووى فى شرح المبذب وظاه ركلام ابن المنذر والأصحاب أنه لم يقل. 
بأنه ليس بنسك غير الشافعى فى أحد قوله ولكن حكاه القاضى عياض عن 
عطاء وأبى ثور وأبي بوسف أيضاً انتهى وهو رواية عن أحمد مذكورة فى 
مختصرات كتب الأنابلة#الثامنة» استدل بقوها له قبل أن طوف على أنه 
حصل له محلل قبل الطواف قال النووى فى شرح مسل وهذا متفق عليهويوافقه. 
كلامه فی شر حالمبذ بغانهأأوردفيه من سن أبيداودحدي ثم ساد ةعس فوع ناذا 
اسيم قبل أن تطوفوا هذا البيت ممرتم حرما كبيئتك قبل أن ترموا الججرة. 
حتى تطوفوا به ) وقال إنه حديث صحيح ثم حكى عن البيبتى أنه قال لا أعلم 
أحدا من الفقباء قال به » ثم قال النووى فيكون الحديث منسوخا دل الاجماع 
على نسخه فان الاجماع لاينسخ ولا فسخ <i‏ ن یدل على ناسخ (قات) وكذا 
قال الميبتى فى الخلافيات يشبه إن. كان قد ا لسار صار منسوخا 
ويستدل بالاجاع فى جواز لبس الخيط بعد التحلل الأول عنى نسخه انتعى 
لكن اللاف فى ذلك موجود قال ابن المنذر فى الاشراف لما حكى الحلافه 
فيا أبيح للحاج بعد الرمى وقبل الطواف وفيه قول خامس وهو أن الحرم 


تيا امد 


إذا رى الجرة يكون فى ثوبيه حتى يطوق بالبي تكذيك قال أبو قلابة 
وقال عروة بن الزيير من أخر ألطواف بالبيت يوم النحر إلى يوم الذفر فانه 
لا بادرس القميص ولا العامة ولا يتطيب وقد اختلف فيه عن الحسن البصرى 
وعطاء والثورى انتهى و إذا قلنا بقول امور فاختلف العهاء فى كيفية ذلك 
التحال فقال ابن حزم الظاهرى حل من كل وجه وليس للحج إلا محلل 
واحد ؛ فيباح له سائر الهرمات على المحرم إلا الجماع فانه مستمر التحريم إلى 
أن بطوف طواف الافاضة ولیس ذلاك لانه بى عليه شىء هن احرامه بل 
انقغىاحرامهكله ول کن الجاع حرم على من هو فى الحج و إن لم ركن محرما 
وما دام ببق مرن فرائض المج شىء فبو بعد فى المج وإن لم يكن محرما 
وسيةه إلى ذلاك اأشيبخ أبو انه ل العراقيين من الشافعية فقالليس للحج 
إلا محال واد رى جمرة العقبة رال إحرامه وبق < که حتى محلق 
ويطوفك أن المائض إذا اتقطم دمها زال الحيض وبق حدكه وهو تحرم 
ودائبا حتى تغتسل عكاه عنه صاحه القاضى أبو الطيب وقال هذا غلط لان 
الطواف أحد أركان المج فكيف يزول الاحرام وبع ض الا ركان باق وهذان 
القائلان وإن اتفةا على تحنل واحد فقد اختلفا فى ذلاك التحلل فقال الشيخ 
أبو حامد هو عا تحكيه بعد هذا عن الشافعية وقال ابن حزم هو دخول 
وقت الرى بطلوع ااشدس يوم النحر فاذا دخل وقت الرعى حل المحرم سواء 
رى أو يرم لآنه عليه الصلاة والسلام صح عنه جواز تقديم الطواف والح 
والرعى والملق بعضها على بعض فاذا دخل وقتبا بطل الا<رام و إن لم يفعل 
شيعا منها وسبةه إلى ذلاك أبو سعيد الاصطخرى من أغة الشافعية فقال إذا 
دخل وقت الرعى حصل التحال الأول و إن ل يرم ب صاحب الريب 
وجبا ثاذا أنا إذا م عل الحلق نكا حصل له التحلل الأول محرد طلوع 
الفجر يوم الندر وقائلا هذين القولين )١(‏ لا بوافقان ابن حزم على أن لاحج 


د 
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محللا واحدا فقالته مركبة من أمرين قال بكل منهما بعض الشافعية ولا : 
4 ملا فى بجو ع مقالته وله آعل رقال مود اأفقباء من أصحاب المذاهب 
الأربعة للحج محللان ثم اختلفوا فى أمرين أحدها فيا يحصل به التحلل الأول 
فقال الشافعية إن قلنا إالحلق نسك وهو الصحيح المشبورحصل التحلل الأول : 
شعل أمرين من ثلاثة أمور رهى رى جمرة العقبة والحلق وطواف الافاضة 
مع سعيه إن لم يكن سعى .عقب طواف القدوم فاذا فعل اثنين منها أى اثنين 
كانا حصل التحال.الأول وإن قلنا إن الملق ليس نسكا حصل التحلل الأول 
واحد من ألرى والطواف فأي ما فعله أولا حل التحلل الأول وعند أصحانا 
يجوز تقديم بعض هذه الآمور على إعض وترتيما بتقديم الرى ثم الملق ثم 
الطواف مستحب فقط قالوا ولو لم يرم جرة العقبة حتى خرجت أيام التشريق 
فات الرى وازمه دم ويصير کا نه رى بالنسبة لصول التحلل به والأصح 
.عند الرافعى الى آنه يتوقف تحلله على الاتيان ببدله لكن نص الشافعى 
على خلافه وحكى الرافعى وجبا ثاذا أنه يحصل التحلل الأول بالرمى وحده 
3 الطواف وحده ولو قلنا الحلق نسك وقال الحنابلة حصل التحلل الاول 
بالرى والملق وقال المالنكية احج تحللان يحصل أحدها برى جرة العقبة 
والآخر بطواف الافاضة ولو قدم طواف الافاضة على حمرة العقبة قال مالك 
وابن القاسم : يجزئه وعليه هدى وعن مالاك أيضا لا يجزئه وهو کن يفض 
وقال أصيغ أحبإى أن يعيد(1)الافاضةوهوفى يومالنحر 1 كد وقالالحنفية 
إن التحلل الاول بالق خاصة دون (ارى والطواف فايسا من أسباب التحلل . 
وفرقوا بأن التحلل دو ال جنابة فى غير أو 7 وأما ذبح 
المدى فليس مما ,توقف عليه التحلل إلا أن الجنفية وال حنابلة قالوا إن المتمتع 
إذ' كان معه هدى لا بحل من عمرته حتى بنحر هديه يوم انحر وقد قدمت 
بيات ذلك وخخالفة ا جو ر هم ؛ وقال الترمذى فى جامعه فىالكلام علهذا 
للدت وال عل هدا عند كي اهز العلم من أصحاب النى طلا 
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وغيرثم يرون أن الحرم إذا رى جرة العقبة يوم النحر وذبح وحلق أو قصر 
ققد حل له كل شى“ حرم عليه إلا النساء وهو قول الشافعى وا محمد واسحق 
قال والدی رجه الله فى شرح الترمذى : فيه نظر من حيث إن الم ذكورين لا 
يتوقف عند التحلل الاول على الذبح ثم حك مقالة أبي حنيفة واحمدفى 
المتمتم الذى ساق الهدى:وقد تقدمت اه . وقال شيخنا الامام جال الدين 
الاسنوى رحمه الله فى المبمات : اتفق الاصحاب على أنه لا مدخل للذبح فى 
تحال ( قلت ) يشكل على ذلك ما أجاب به أصحابنا من حديث عائشة فى 
المضيح بن أحرم بعمرة وأهدى فلايحل حتى ينحر هديه فقالوا تقديره 
وهن أحرم بعمرة وأهدى فليبلل بالمج ولا حل <تى نحر هده وقد قدمته 
خى الباب قبله فى الكلام على حديث حفصة ومن ¿ ذکره النووى وقال ولابد 
حن هذا التأويل انتهى ومقتضاه أن الاج لا يحل حتى ينحر هديه وفى سان 
الدارقطنى والبيبق من حديث عائشة قالت قال رسول الله مكل ( إذا دميتم 
وحلقم وذحم فقد حل لك كل د ؟ إلا النساء 0 ضعيف 
حمداره على الحجاج بن أرطاة وهو ضعيف ومع ذلك فاضطرب فى اسناده 
ولفظه ورواه أبو داود بلفظ ( إذا رى أحدك جرة العقبة فقد حل له كل 
شىء الا اا مقتض یکلام النووى فى ”مرح المذبأن فى رواية أبي داود 
ذكر الملق أيضا E‏ 
اتفق دؤلاء على انه يحل به ما عدا الماع ومقدماته وعقد النكاح والصيد 
والطيب وأجعوا على أنه لا يحل الماع وا<تلفوا فى بقية هذه الأ مور فقال 
الشافعية يحل الصيد والطيب واختلفوا فى عقد انتكاح والمباشرة فها دون 
الفر ج وفيه قولان العاف مدنا التحريم كاذا صعحيحة التووى ونه عن 
ذلا كثرين وذكر اارافعی أن اتقائلين به أ كثر عددا رة قوط أوفق لظاهر 
النص فى الختصر کنه . صحح فى ااشرح الصغير الى واقتضى كلامه فى 
المحرر التفصيل بين المسثلتين فصر ح باباحة عةد التكاح بالأول وجل 
ظ م - ٦‏ سطرح ثريب خامس 


المباشرة داخلة فيا يحل بالثاتي وكلام الحنابقة مؤافق للمرجح عندنا وعبارة . 
الشيخ مهد الدين بن تيمية فى الهرد ثم قد حل م نكل شى" إلا النساء وعنه 
يحل الا من الوطء فى الفرج وكذا مذهب الحتفية قال صاحب المداية 
وقد حل له كل شى إلا النباء ثم قال ولا يمحل الجاع فيا 
دون الفر ج عندنا خلا للشافعى فنصب الحلاف مده على أحد قوليه 
وأما عقد التكاحفبو جائز عندم فى الاحرام وقال المالّكية يستمر تحريم النساء 
والصيدوااطيب الا أم أوجبوا فى الصيد الجزاء ولم يوجبوا فى الطيب الفدية 
ما هدم قال ابن حزم الظاهرى وهذا عحب فان احتجوا بالاثر الوارد فى تطييب 
اللي رة قبل أن يطوف بالبيت (قانا) لايخاو هذا !لار منأن يكون كيجا 
ففرض علك ألا مخالفوهوقذ خالفثموه أو غير صحيح فلا تراعوه وأوجبوا 
الفدية علىرمن تطيب كا أوجبتموها على من تصيد وقال ابن عبد البر راعىمالاك 
الاختلاف فى هذه المسألة فل يراافدية علىمن نطيب بعد رى جمرة العقبة وقبل 
الافاضة وقال أبو اعباس القرطى اعتذر بعض أصحابنا عن هذا الحديث 
ادا صية النبى بذاك (قانا) الأصل التشريع وعدم التخصيص والقول 
بالتتخصيص محتاج إلى دليل وليسثم دليل على ذلك فان قالوا الطيب من مقدمات 
الجاع والدواعى اليه واانى ميش يلك إربه مخسلاف غيره كاقالت عائشة فى 
حا فى القبلة اعام و علك إربه كما كان رسول الله م علك إربه 
وقال ابن المنذر : اختاف أهل العم فيا إبيح لاحاج بعد رى جرة العقبة قبل 
الطواف بالببت فقال عبداله إبناازبير وعائشة وعلقمة وسالمينعيدالهوطاون 

' والنخعى وعبدالله بن حسن وخارجة بن زيد وااشافعى وأحمد واسحق وأبو لور 
وأصحاب الرأى يحللهكلشىء إلا النساء ورونينا ذلك عن ابن عباس وقا لمر 
:ابن الطاب وابن مر يحل كلى شىء إلا النساء والطيب: وقال مالاك لكل شىء 

٠‏ إلا النساء ؤالطيبٍ وااصيد وقد اختلف فيه عن اسحق فذكراسحق بن منصور 
عنه ماذ كرناه وذ كر أبو داود اماف عنه أنه قال محل لکل شىء إلا النساء 

. والصند ثم قال وقیه قؤل خامس فذك ركلامه الذى قدمته فى صدرهذه الفائدة 


حير باب دخول مكة بغير إحرام 4ه 
عن اس ن مالك « أن رسول الله كد دخا خل حل مكلة 0 
اتح وع رأجه ار () ا ره چاه وجل فقال اسول 
اله ابن خمال متا باستار الكمبة . فقال وشل الله ر ا 
أقتاوه , قال مالك قال ابن 5 :و يكن رسول الله للا 
ومذ محر با ولل من حديث جاب ( وعليه اة سؤداة 


بير إحرام ( 


#التاسعة€ فيه استحباب الطيب بغدالتخكل الأول قبل الطواف لمادلعليه لفظ 
کان من ككر ير ذلك وقد نص عليه الشافعى وتابعه أصحابه وفيه استحباب 
الطيب مطلقا لأآنه إذا فعل فى هذه الالة التى من شنا الشعث فخيرها أولى 

# العاشرة# وفيه طبارة المسك وهو يمع عليه إلا فى قول شاذ لايعتد به 
باب دخول مكة بغير إحرام 1- ۰ 

عن أغس بن مالك (أن رسول الله ج دخل مكة عام انتح وعلى رأسه 
المتمر قاما تزعه حاءه رجل فقال يارسول الله ابن خطل متعلق باسبتار الكعبة 
ققال وسول الله شیر اقتلوه قال ابن شاب ول یکن رسول الهسو حر ما) 
(فيه) فوائد # الآوى» أخرجه الآائمة الستة من طريق حماعة عن مالك وقال 
الرمذئ لانترف ا فد زرا ر اماك عن ع الزهرى وقال ابن عد البر 
ل شت عند ا ل الل قلي هذا الحديث اسناد غير حديث مألك وقد 
رواه عن مالك واحتاج اليه فيه جماعة من الأأعة يطول ذكرم ومن أجل 
ما رواه عنه ابن جرځ انہی وقال والدى رحمه الله ورد من عدة طرق غير 


طريق مالك من دواية ابن أخى الزهرى وابي اويس عبد الله بن عبد الله بن 
عامر ومعمر والأأوزاعى كلهم عن الزهرى فرواية ابن أخى الزهرى رواها 
ابو بكر ابزار فى مسنده ودواية ابي اويس رواها ابن سعد فى الطبقات 
وابنعدى فى ال کامل فى ترجمة: أي اويس واه ف د ك ها ابن عدى فى 
الكامل ورواية الاوزاعى ذحكرها المزى فى الاطراف قال وقد يثبت 
ذلك فى شرح الترمذى قال وروی ابن مسدى فى معجم شيوخه أن أا 
بكر بن العربي قال لابي جعفربن المرخى حين ذكر أنه لايعرف الا من 
حديثمااك عن الزهرى قد رويته من ثلائة عشر طريقا غير طريق مالك 
فقالوا له أغدنا هذه الفوائد فؤعدم ولم يخرج لحم شيئا » ثم تعقب ان مسدى 
هذه الحكاية بان شيخه فيها وهو أب و العباس العشا ب كان متعصبا على ابنالءربى 
RE‏ الحافظ أو در عبد بن 
ْ أحمد المروى لم يرو حديث المغفر عر الزهرى إلا مالاك وحده قأل وقد 
E‏ ا ا بذاك » وزاد فيه ( وعليه عمامة 
سوداء) 1ه وقال ابن عبدالبر رواهروحين عبادة عن. مالاك وزاد فيه (وطاف 
وعليه المغفر) ولم يتقله غيره قال ورواه عنه جعفر بن عبد الله المدبي وزاد فيه 
(واستلم الحجر بمحجن ) وهذا ايضا لم قله عنمالك غير عبد الله بن جعفرقال 
وقال بعضهم[فيه مغفر من حدید) رواه بسر بن عمرعر. ن مالك انی #إالثانية» 
قوله قال ابن شهاب وم يكن رسول الله ا بومئذ محرما كذا فى الموطاً 
و روه أحد من أصحاب الكتب الستة » رفى صحيح البخاری فى المغازى 
عقب هذا الحديث قال .مالك ول يكن النى م فیا ترى والله أعلم يومئذ 
رما وخو عتد البخادى م من رواية جى بن قزعة عنه ويشبد له مافى' 
مح مل من دواية ابی الزبير عن جابر أن رسو ل الله ما دخل يوم فتح 
مكة وغليه عمامة سوداء بغير احرام « الثالنة 6 استدل به على جواز دخول 
مكة بير احرام وذلك من حكونه عليه الصلاة وااسلام كان مستور الرأس 
بعر والر م جب علي هكشف رأسة ومن تصرح جابررضی اشعنه واازهری 
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ومالك بأنه لم يكن محرما وأبدى الشيخ تقى الدين فى شرح العمدة فى سر 
الرأس احمالا فقال محتمل أن يكون لعذر نمی ويرده تصر جح جابر وغيره 
وهذا الاستدلال فى غير موضم الملاف المشهور من وجبين ( أحدها) أنه 
عليه الصلاة والسلام كان خائما من القتال متأهباله ومن كان كذلك فلهالدخول 
بلا إحرام بلا خلاف عندنا ولا عند أحد نعامه وقد استشكل النووى فى 
شرح المبذب ذلك بأن مذهب اشافعى أن مكة فتحت صلمحاخلاةالابى حنيفة 
فى قوله إا فتحت عنوة وحينئذ فلاخوف ثم أجاب عنه بأنه عليه الصلاة 
والسلام صالح أباسفيان وكان لا بأمن غدر أهل مكة فدخلها صلحا وهو 
متأهب للقتال 'ن غدروا (ثانيهما) أن أصدابنا عدوا من خصائصععايهالملاة 
والسلام جواز دخول مكة بغير احرام مطلقا ذكره ابن القاص وغيره فأما 
غيره إذالم يكن خائما فقال اصحابنا إن لم يكن يتكرر دخوله فنى وجوب 
الاحرام عليه قولان أصحهاعند أ كثرم أنه لامجب وقطع به بعضهم فان 
تكرر دخوله كالحطابين ونحوم ففيه خلاف مرتب وأولى بعدم الوجوبوهو 
المذهب وقال المنابلة بوجوب الاحرام إلا على المائف وأصحاب الحاجات 
المنكررة هذا هو المشبور عندم ولم يوجبه بعضهم وعن أحمد ما يدل عليه 
وأوجبه المالكية فى المشبور عندمٌ عل غين ذوئ الاجات المشكررة ولأرم 
استئنوا الائف والظاهر أمهم لاينازعون فى استثنائهفهوأولى بعدم الوجوب 
من ذوى المحاجات المتكررة وذدب أو مصعب إلى عدم وجوبه وهو رواية 
ابن وهب عن مالك وروی عنه أيضا مثل رواية غيره من أصحابه حكاما ابن 
عبد البر وأوجبه المنفية مطلقا ول أرم استلنوا من ذلك إلا من كان داخل 
الميقات فلم يوجبوا عليه الاحرام واظاهر أمم أيضا لا ينازعون فى الائف 
بل ولا فى ذوى الماجات المتكررة وان ٺم لصرحو! باستثنامم فامم عللوا منع 
الوجوبفيمن هو داخل الميقات بأنه يكثر دخولم مكة وفى إيبا بالاحرام 
كل مرة حرج بين فصاروا كاهلمكة حيث بباح م الحروج پا ثم دخوطابغير 
احرام'لكن مقتض ىكلام ابن قدامة فى المغى منازعتهم فى هاتين الصورتين 


أيضا وقد تحرر من ذلك أن المشهور من مذهب الشافعى عدم الوجوب مطلقا : 
ومر مذاهب الأأعة الثلاثة الوجوب الا فما يستثى وحكاه ابن عبد البر 
والقاضى عياض عن أحكثر الملماء وعدم الوجوب محكى عن عبد الله بن عمر 
وبه قال الزهرى والحسن البصرى وزعم ابن عبد البر اتفرادها , ذلك من بين 
السلف وأن المشهور عن الشافعى الوجوب وسن ”5 قال وذهب إلى عدم 
الوجوب أيضاً داود وابن حزم وسائرأهل اظاهر الرا بعة» المغفر بكسر الم 
وإسكانالغينالمعجمة وفتحالفاءو ,الله مغفرةيزيادة هاء التأنيثآخره وهوزرد 
ينسج من‌الدروععلقدر الرأس لبس تحت القلنسو ةحكاه فى الصحاحعن الاصمعى 
وصدر به صاحب ا كلامه ثم قال وقيل:هو رفرف البيضة وقيل هو حلق 
يتقنع به المتسلح وقال فى المشارق هو ماحجعل من فضلدر ع الحديد على الرس 
مثل القانسوة واخار # الامسة € يسال عن المع بين هذا الحديث وبين 
توه فى دت جار وع مام شو اوقد حم سنهما القاضى عياض بأن 
أول دخوله کان على رأسه المغفر “ م بعد ذلك كان على زا العامة بعد إزالة 

'المغفر بدليل قوله فى <ديث تمرو بن حريث ( خطب الناس وعليه عمامة 
سوداء ) لان الطبة اعا كانت عند باب الكعية بعد تام فتح مكة ( قلت ) 
ومحتمل أن العامة السوداء كانت فوق المأفر و 0 أظبر فى امع والله أعل 
#السادسة» فى دخوله عايه الصلاة والسلام مكة با لة الحر ب دليل على جواز 
القتال بها وذلك فا إذا التحاً إليها طائفة م و الكفار الحربيين أو البغاة أو 
قطاع الطريق والمشهور عند أصحابنا الجزم جوازه وحكى القفال والماوردى 
فى ذلك خلافا © ااسابعة € استدل بقتل ابن خطل على جواز إقامة الحدود 
والقصاس فى حرم مكة وبه قال مالاك والشافعى وآخرون وحکی عن أبييوسف 
وذهب أبو حنيفة إلىمنعه حكاه النووى ' فشرح مسل وحكى عنه ابن عبدالير 
تفصيلا وهو أنه إن وجب عليه خارج ا فدخله لبقتل فيه وهام عليه 
مأ دون القتل » وإن وجب عليه فى الحرم أن قتل فيه أو زنا فيه أقيم عليه 
فى الحرم قال النووى وتأول هذا الحديث على أنه قتله فى الساعة التى ايحت 


له وأجاب أصحابنا انها إنما أبيحت له ساعة الدخول حتى استولىعليها وأذعن 
أهلها وانما قتل ابن خطل بعد ذلك # الثامنة € ابن خطل بفتح الحاء المعجمة 
والطاء المبملة وآخره لام قال اانووى فى شرح مسل واسمه عبد العزئ وقال 
عد بن اسحق اه عبدالله وقال ابن الكاى اسمه غالببن عبدالله بن عبدمناف 
أبن أسعد بن حابر بن ڪئير بن اسحق بن تيم بن غالب انتتهي ودوى 
الدارقطنى فى سننه تسميتة هلالا وقال السبيلى وقد قيل هلال كان أخاه وكان 
بقبال لما الحطلان انتهى قال النووى قال أهل السير وقثله سعيد بن حريث 
وجزم ابن طاهر فى مببماته بأن الذى قتله ابو برزة الأسامى وقال ابن اسحق 
قتله سعيد بن حريث وأو برزة الأسلى اشتراكا فى دمه # التاسعة € قال 
النووى قال العاماء انما قتله لاأ نه كان قد ارتد عن الاسلام وقتل مساماكان 
يخدمه وكان مجو النى ويه ويسبه وكانت له قينتان تغنيان بهجاء المسامين 
انتھی قال ابن عبد البر فہذا القتل قود من دم مسلم وكذا قال الحطابى ل 
ينفذ له رسول الله متي الامان وقتله بحق ما جناه فى الاسلام فو العاشرة © 
قال النووى فان قيل فنى الحديث الاخر من دخل المسجد فهو آمن فكيف 
قتله وهو متعلق بالاستار ؟ »فلج واب أنه لم يدخل فى الامان بل استثناه 
هو وابن أبى سرح والقينتين وامر بقتله وإن وجد معلقا بأستار الكعبة كا 
جاء مصرحاً به فىأحاديث أخر وقيل لته من ل يف بالشرط بل قائل بعد ذلك 
هل الحادية عشرة € قال ابن عبد البر زعم بعض أسحابنا أن هذا أصل فى قتل 
الذى إذا سب رسول الله مء وهذا غلط لان ابن خطل كان حر بيافى دار 
المربلم يدخله رسول لله ب فى أمانه لأهل مسكة بل استئناه وقزماامنة 
من ذلك الأأمان »> وخرج أمره بقتله مع الامان لأهل مكة مخرجا راحدا فى 
وقتواحد: بذلك وردت الأثار وهو معروف عند أهل السير #الثانية عشرة 4 
استدل به ااہخاری وغيره على قتل الاسير ديرا وهو استدلال واضح فلقدرة 
على ابن خطل صيرنه كالأسير فى يد الامام وهو مخير فيه بين أمور مها اتقتل 
واستدل به أبو داود عل قتل الأسير ولا يعرض عليه الاسلام ووجيه أنه لم 


حر باب التليية م 
0 1 1 ك 
لبيك ء لاف تربك ل بك o‏ راش ا اق له 


آل روه دم سے © حي 


كرك آ٤‏ قل كفم کا عبد اله بن حمر يزيد فيبا كبك 
لبيك “ لبيك وسعديك ار يديك ۽ ينك وار غباة اليك 
والممل » ل يذ کر البخاری زيادة ابْن مر وى رواية ةلسل ( أن ابن 
ينقل عرض الاسلام على ابن خطل فى تلك الال ( الثالئة عشرة ) قال السهبيل 
فى الروض عند ماقتل اانى م ابن خطل قال( لايقتل قرشى صبرا بعند هذا) 
كذيك قال يونس فى روايته انتهى وذكر مد بن طاهر فى مبعانه من حدیث 
اہی عن الزيير قال ( قتل الى ی يوم بدر رجلا مس قريش )ثم قال لا 
يقتل بعد اليوم رجل من قريش دبرا ثم قال قال أبو حاتم الزييرى هذا دو ابن 
أبى هالة انتهى وفيه نظر فقد روى الافظ أبو نعم الاصبهاني هذا الحديث 
فى الحلية وصرح فى نفس الاسناد أنه الزيير بن العوام ول يقل فيه يوم بدر 
ولا يستقيم ذلك فقد وقع بعد بدر قتل بعض قريش صبرا والمعروف أنهعليه 
الصلاة والسلام ١١ا‏ قال ذلك يوم الفتحوكذيكرو اه مسلم فى ميحه من حديث 
مطيع بن الاسود قال ( معت النى مسا يوم فتح مكة قول : لا قتل فرثى 
صيرا بعد هذا اليوم إلى يوم القيامة ) وأما كونه قال ذلك عند قتل ابن خطل 
فغريب والمراد القتل على الردة قاله غير واحد والله أعلم ١‏ 
حير باب التلبية اه 

عن نافع عن ابن عمر أن ابية رسول الله َي (لبيك اللهم لبيك؛لبيك لاشريك 
لك لبيك» إن المد والنعمة لك والمذك» لاشريك لك ) قال نافع وكان عبد الله 
انع مر يزيد فيها (لبيك لبيك» لبيك وسعديك والخير بينيديك» لبيك والرغباء 


کے ےے مم 


مر حكى هدم الزيادة عن عمر أنه كان شرا ا ية ) 


2 
والفساى ) وان ماجه ؛ والما ک وصصحه من > ديف ا ب هھ رة قال 


( كان من تلبية النى وك لبيك اله الق لبيلك) ولاح ا كوححه 
من حديث ابن عجار بعد التلبية قال « إت امير خير الآخرة » 
وف الملل لادار قيا ىم حديك أ( لبيك ححا حقاء ا 
ورقاء 


إليك والهمل ) ل يذكر الخارىزيادة ابنعمر (فيه) فوائد #الاولى» أخرجه 
البخارى ومسل وأو داود والنسایی من هذا ا من طريق ملك با 
الضا وان ماجه من رواية عبيد الله بن 9007 جه ااترمذى من رواية 
أيوب السختياني والليث بن سعد كاهم عن ولاس فى رواية البخارى 
زيادة ابن حمر ولافى دواية الرمذى من طريق ايوب وقال الترمذى حدث 
صحيح وأخرجه مسل اشامن دواع مومى بن عقبة عن 7 ومزة 
|نعبدالله عن ابنعمر (أن رسول الله ملب كاناذا استوت به راحلته قأئما عند 
مسجد ذىالحايفة أهل نقاللبيك) فذ كره وفى آخره قال افع اة اهز بد 
مع هذا لبيك فذكره وروی ملم من دواية الزهرى عن سام عن أب هالتلبية 
و وكان عبد الله بن عمر بقول كان عمر بن الطاب يهل . 
بأهلالرسو ل الله م من لاء اكات ويقول (لبيك الاجم لبيك ء ليك 
وسعديك واليرف بديك» لبيك والرغباء اليك والعمل)وهو فى ديح البخارى 
بدونهذهالريادة فى اللباس #الثانية»التلبية مصدر لى أى قاللبيك وهو مثى 
عندسيبويه والجمبور وقال يولس بن حبيب هو أمم مفرد وألفه اا انقلمتياء 
لانصا هابا لضمي رکا دی وعلى » والصحيح الاول بدليل قابا ياء مع المظبر وهذه التثنية 
ليستحقيقية بل هى للتسكثثير والمبالغة ما فىقولهتعالى( بل يداه مبسوطتان) 
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أى نعمتاه عند من أول اليد بالنعمة ونعمه تعالى لاتحصى ومعناه إجابة بعد 
إجابة ولزوما لطاعتك قال ابن الانبارى ثنوا لبيك ثنوا حنانيك أىتننابعد 
حن وأصل لبيك لببيك فاستثقاوا المع بين ثلاث باآت فابدلوا من الثالثة ياء 
كاقالوا من الظن تظنيت وأصله تطننت واختافوا فى اشتقاقها ومعناها فقيل 
. معناها إتجاهى وقصدى اليك » مأخوذ من قوم دارى تلب داركأّىتواجهبا 
وقيل معناها محبتى لك مأخوذ من قوم امرأة لبة إذا كانت محبة ولدها 
عاطفة عليه وقيل مءناها إخلاصى لاك مأخوذ من سين لناب» إذا كان 
خالصا محضا ومن ذلك لب الطعام ولبابه وقيل معناها أنا مقي على طاعتك 
وإجابتك مأخوذ من قوهم لب الرجل بالمكان وألب إذا أقام فيه وازمه قال 
ابن الانبارى وببذا قال اليل والاحمر وقال ايرام ابن الحرني معنى لبيك 
قربا منك وطاعةء والالباب القرب » وقال أبو قصر: معنا أنا ملب بین يديك 
أى خاضع حكى هذه الاقوال القاضى عياض وغيره قال الرِمخشرى فى الفائق 
وهو منصوب على المصدر للكثير ولأيكون عامله إلا مضمرا كانه قال ألب 
البابا بعد الباب قال ابن عبد البر ومعى التلبية إجابة الله فيا فرض عليهم من 
حج بيته والاقامة على طاعته رم بتلبيته مستحيب لدعاء الله إياه فى إسماب 
الحج عليه ومن أجل الاستدابة والله عل لې لان من دعى فقال لبيك فقد 
استجاب ثم قال : وقال حماعة من أهل العم إن معى التلبية إجابة ابراه عليه 
السلام حين أذن فی الناس بالج وقأل القاذى عياض قبل وهذه الاحابة لقوله 
تعالى لا براهيم عليه السلام ( وأذن فى الناس بالحج ) اننهى وروی ابن الجوزى 
فكتابه ( مث العزم الاکن ) عن ماهد قال :لم قيل لابراهيم ( واذن ف 
الناس بالحج يا توك رجالا ) قال يارب كيف أقول؟ قال قل ياأيها النان اترا 
دبک فصعد ال جبل فنادى ياأيها ااناس أجيبوا د فأجابوه لبيك اللهم لبيك 
فكان هو أول التلبية » وعن عبيد بن مير أنه استقبل المشرق ثم المشرب ثم 
الين م الشام فدغا فأجيب لبيك لبيك» وقال عبيد الله بن مروان بلغى عن بدء 
التلبية أن الله عز وجل أوحى إلى ابراهيم عليه السلام فى شأنحجالبيت وكان 


غرق زمن الطوقان وب أساسه فامر أن تيع سحابة وكان كلا ودی منها يا 
ابراهم بیتی بيتى قال لبيك لبيك #الثالثة6 ف المرفوع تكر رلفظة لبيكثلاث 
مرات و كذا فى الموقوف إلا أن فى المرفوع الفصل بين الاولى والثانية بقوله 
الم وقد تقل اتاق الاذباء على أن التكرير اللفظى لايزاد على ثلاث مرات 
#ألر' بعة#قوله إنا حدر وى بكس راز ةعلالاستئناف وفتحباعل التعليل وجبان 
مشهوران لاهل الحديث واللغة قال اللجبور وااسكسرأجود وخكاه اشرق 
عن أي حنيفة وابن قدامة عن أحمد بن حنبل وحكاه ابن عبد البر ع ناختيار 
أهل العربية وقال الطابي الفتح رواية العامة وحكاه الرخشرى عن الشافعى 
وقال علب الاختيار الكسر وهو أجو د فى المعنى من الفتح لاس كس 
جعل معناه إن المد واانعمة لاك على كل حال ومن فتح قال معناه لبيك هذا 
المبب وقال ابن عبد البر المعى عندى واحد لانه يحتمل أن يكون من فتح 
الممزة » أراد ليك لان الجد على كل حال والملك لك والنعمة وحدك دون 
غيرك حقيقة لاشريكلك (قلت) التقييد ليسفى المدو إعا هو فىالتلبية فعنى 
الفتتح تلبيته بسبب أن له الجدومعنى الكسر تلبيته مطلقا غير معلل ولامقيد 
فهو أبلغ فى الاستجابة لله والله أعل «الخامسة#قو له والنعمة لك المشبود فيه 
نصب النعمةقال القاضى عياض ويجوز رفعها علي الاتتداء ويكون الخبر محذوة 
قال ابنالانبارى وإن شئت جعلت خبران محذوظا تقديره إن اللجدلك والنعمة 
مستقرة لك #السادسة4 وقولهوالملك»فيه وجبان أيضًا(أشبرها) النصب عطفا 
على اسم إن(والثائى) الرفع على الابتداء والبر عحذوفلدلالة الميرالمتقدم عليه 
ومحتمل أن تقديره والملك كذلك #السابعة» قولهوسعديك قال القاضى عياض 
اعرامها وتثنيها كا سبق فى لبيك ومعناه مساعدة لطاعتك بعد مساعدةوقال 
المازرى(١)‏ وقيل معناه اسعدنا سعادة بعد سعادة وإسعادا بعد اسعاد وكذا 
قال ابن العرجى إنه سوال من الله السعد وتا كسيد فيه وقال ابراهيم الحربي لم 
يسمع سعديك مفردا وهو من المصادر المنصوبة بفعل مضمر #النامنة قول 
)١(‏ نسخة الماوردى بدل المازرى 20 


لهم 


امير ببدديك أى فى قبضتك وملكاك وهومن باب إصلاح الخاطبة کا فى قولهت الى 
وإذامرضت فبو يشفين (التاسعة)الرغباءفيدثلانة أوجهفتحالراءوالمدوه و أشبرها 
وضم الراءمع القصروهو مشهورأيضًا وفتح الراءمم القصر وهوغر يب حكاهأبوعلى 
الجباتى وغيرهونظير الوجبير الاولينالعاياءوالعلياوالنعاء والنعمىوه .َة 
الطاب والمسألة أى إن تعالىه وا .الوب المسلمنه فبيده جيم الاه ور قال ثعر 
رغب اانفسسعةالأمل وطاب‌الكثير 3 العاشرة 6 قوله والعملأى إن العمل 
كاه لله تعالى انه المستحقلاعبادة وحدهوفيه حذفحتمل أن #ربره كالذى 
قبله أى والعملاليك أىإليكالقصد به والاتباءبه اليك لتجازىعليه ويحتمل 
أن تربره والعمللك «(الحادية عشرة ¥ ليس ف الحديث بيان حكانتلبية وقد 
اختاف العدساء ذلك على أقوال ( أحدها ) أنماسنة من سان المج والعمرة 
يصحان بذوما ولا أثمعلىتار كبا ولادمناسيا كان'ومتعمداوهذا قو لالشافعى 
واحمد وقال ابن عبدالير لم أجد فىهذه المسألة نصا عن الشافعى و أصوله يدل على 
. أن التلبية ليستمن أركان المج عنده ثمقال وذكر ابن خواز بنداد عن ا مسن 
ابن حى والشافعى أن التلبية إن فعلها خسنو إن آرکافلاشیء عليه (الثانی) أنها 
واجبة ويجب بتركها الدم وهو وجهلبعض الشافعية حكاهالماوردىعن| إن حيران 
وابن ألى هريرة وأم) زعما أب وجدا للشافعى نصا يدلعليه وقال ال ماوردى 
ليس يعرف له نص يدل عليه وحكاه ابن قدامة عن أصحاب مالك وحكاه 
الحطابي عن أبي حنيفة ومالك وذكر ابن عبد البر عن ابن القاسم أنه ان لم 
يذكر التلبية حتى خر ج من حجه رایت أن يهرق دما قال ا“ماعيل بن إسحاق 
وهذا بدل من قوله على أن الاهلال للاحرام ليسعنده عنزلة التكبير للدخول 
فى الصلاة وأستدل صاحب الامام لمن قال بالوجوب عا روى أنو سعيد بن 
الأعرالى من حديث زينب بنت حابر الأ حمسية أن رسول الله مح قال لما 
فى امرأة حجت معها مصمتة قولى لحا تنكام فأنه لاحج لمن لايتكام وف 
الاستدلال نظر لانه 3 يتعين أن يكون الكلام بالتابية لاسا والذى يظهر 
أن هذه المرأة اعا صمتت عن كلام الآدميين, ٠‏ خطابهم لاعن ذ كر الله والتلبية 


عب ا نے 


من ال نكر ( الثالث ) أا نة رمب بتركها الدم حكاه النووى عن مالك 
وفيه نظر ول أره فىكتب المالكية والسنة لاحب بتركبا دم ( الرابع ) 
أا دكن فى الاحرام لاينعقد بدوما ولا يصح الاحرام ولا المج إلا ما 
وهذا قول ابی عبد الله ازيرى من ااشافعية وروی سعيد بن منصور ف‌سننه 
عن عطاء قال التابية فرض المج وقال ابن المنذر كان ابن حمر يقول. المرض 
التلبية وبه قال عطاء وعكرمة وطاوس وقال ابن عباس الفرض الاهلال وتال 
ابن مسعود الفرض الاحرام وبه قال ابن اازبير انى وقال ابن شاس 
فى الجواهر قال ابن حبيب التابية كتكبيرة الاحرام وقال ابن عبد البر التلبية 
عند الثورى وأبى حنيفة ركن من رگن المج والمج إلا مفتقر ؛ وقال ابن 
قدامة فا مغى وعن الثورى وألى حنيفة ا من شرط الاحرام 0 
كالتسكبير للصلاة وقال ابن حزم الظاهرى هى فرض ولو مرة وحکی. انو 

فى شرح المبذب عن داود الظاهرى أنه لابد من رفم الصوت 8 
( الامس ) وجوبها على التخبير فلا ينعقد الاحرام حى يقترن بالنية قول 
أو فعل تما تعلق بالمج كالتلبية والتوجه على الطريق وهذا مذهب مالك 
مقتضى تقل ابن شاس فى الجواهر فانه صدر ب هكلامه ثم حك مقالةابن حبيب 
المتقدم ذكرها ( السادس ) وجوبها على التخبير أيضا لكن بتفصيل آخر 
غلا بنعقد الاحرام حتى تنفم اليه التابية أو سوق المدى أو تقنيد البدن, 
ويقوم مقام التلبية مق معناها من التسبيح والهليل وسار الاذكار وهذا 
قول أبي حنيفة ما يقول فى |< N‏ لاختصس بالتكبير بل بل ,قوم 
مقامه مادل على التعظيم ويرى المج أوسع من الصلاة فى ذلك لقيام سوق 
ادى ونحوه مقام التابية وما ف معناها قال صاحب اطداية هذا هو المشبور 
بين أصحابنا ( السابم ) قال ابن المنذر وقال عاب الرأى ان كبر وهلل أو 
سبح ينوى بذلك الاحرام فهو حرم انى وفيه وجوب التادية على التخيير 
بتفصيل آخر فأنه ليس فيه التخيير دبن ذلك وين سوق المدى ونحوه 
١‏ الثامن) قال ابن المنذر أيضا وقالت عائشة لاإحرام إلا لمن أهل أو لى 


بت 


انى وفيه وجوب التلبية على التخبير بتفصيل غير ماتقدم فبذه المذاهي 
الاربعة الآخيرة متفقة على ايجاب التلبية على التخيير لكن بتفاصيل مختلفة 
( التاسع ) أنه يجب بترك تنكرارها دم وو أشهر قولى المالكيةما حكاهاين 
العربي وهذا قدر زائد علىأصل وجوب اتابية #ااثانية عشرة» ليس هذه 
الرواية أنهذه تلبيته عليهااصلاة والسلامق الاحرام وفى بعض ظرقه التصريح 
أنه كان يقولذلك عندالاخرام وقد تقدمشىء من ذلك ف الفائدة الأأولى وقال 
ابن قدامة فى المانى ولا بأس أن ياي الملال وبه قال الحسن والنخعى وعطاء 
ابن السائب والشافعى وأبو تود وابن المنذر وأصعاب الرأى وكرهه مالكانتمى 
« الثالنة عشرة € لم يقتصر راوى الحديث ابن عمر رضى الله عنهما على تلبية 
رسول الله س بل زاد فيها ما تقدم وهو جائز بلا استحباب ولا كراهة ک) 
هو مذهب الائمة الأربعة وقال ابن عبد البر قال مالك أ كره أن يز يدل تلبية 
ردول الله ا وهو أحد قولى الشافعى وقد روى عن مالك أنه لا بأس أن 
بزاد فيها ما كان ابن عمر يزيدمق هذا الحديث وفى الجواهر لابن شاس 
قال أشهب ومن «قتصر على تلبية رسول الله ياي المعروفة اقتصر على حظ 
وافر ولا بأس عليه إن زاد على ذلك انتهى 5 كر قول أشيت 
وك المنة عن الفاففية أنه كره الزيادة على تلبية النى و و يعرف 
ذلك أحاينا بل أنكروه فقال الشيخ أبوحامد ذک ر أهلالعراق عن الشافعى 
أنه كره الزيادة على ذلك تال وغلطوا يللا تكره الزيادة ولا تمتحب انتهى نم 
تقل الترمذى عن ااشافعى أن الأ حب الاقتصار عليه ولا يازم من كون الزيادة 
غليها خلاف الأحب والاولى أن تكون مك روهة وعبادته قال الغافعى فان 
زاد فى التلبية شيئًا من تعظي الله فلا بأس إن شاء الله وأحب إلى أن يقتصر 
على تلبية رسول الله جيس قال الشافعى وإنما قانا لا بأس بزيادة م الله فيها 
لاحاء عر ابن تمر وهو حافظ التلبية عن رسول الله مكاي ْم زاد ابن 


تمر فى تلبيته من قبله ( لبيك والرغباء إليك والعمل ) انتهى وحكى البييق 


٩9‏ ہس 


فى المعرفة عن ااشافعى أنه قال ولا أضيق على أحد فى مثل ما قال ابن عمر ولا 
غيره من تعظيم الله تعالى ودعائه مع التلبية غير أن الاختياز عندى أن يفرد 
ماروى عن رسول الله ي من التلبية؛ ومشى على ذلك فى الخلافيات ونصب 
الحلاف فى ذلك بين أبى حنيفة وااشافعى فقال الاقتصار على تلبية رسول الله 
ا أحبولا يضيق أن يزيد عليها وقال أبو حنيفة إن زاد خسن انتهى وف 
سان أببي داود وابن ماجه عن جابر قال (أهل رسول الله طا فذكر التلبيةقال 
والناس يزيدون ذا المعارج ونحوه من الكلام والنى يش يسبع فلا يقول 
هم شيئا) وى مصنف ابن أى شيبة عن المسورين مخرمة قال : كانت تابية 
حمر وذكر المرفوع وزاد بعده (لبيك مرهوبا ومرغوبا إليك» لبيك ذا ألنعاء 
والفضل) وزاد فى رواية امسن يبدى ذلك وبعيده وقى سان سعيد بن منصور 
عن الا سود بن يزيد أنه كان يقول. ( لبيك غفار الذدوب لبيك ) وف تاريخ 
مكة للازرق باسئاد مفصل أن ردول الله ج قال قد عر بنفج الروحاء 
سبعون نبیا تلبيهم شتی منهم يونس بن متی وكان يونس يقول ( لبيك فراج 
الكرب لبيك ) وكان مومى يقول ( لبيك أنا عبدك لديك لبيك) قال وتابية 
عيسى ( أنا عبدك وابن أمتك بنت عبدك لبيك) وروی الشافعى ومن طريقه 
البق من دواية عبد الله بن ألى سلمة قال ( جم سعد رجلا يقول لبيك ذا 
الممارجءفقال إنه لذوا المعارج ولكنا كنا مع رسول اف لااقول ذلك 
# الرابعة عشرة € ورد فى تلبية الى ألفاط زائدة على حديث ابن عمر 
( منها ) ما رواه النساثي وابن ماجه وابن حبان فی يجه والحاك فى مستدركه 
عن أب هريرة قا لكان من تلبية النى يلا ( لبيك اله الحق لبيك ) قال 
الحاكم هذا حديث صميح على شرط ااشيخين وقال النسائى لاأعل أحدا أسند 
هذا الحديث إلا عبد الله بن الفضل وهو ثقة وروی الماک فى مستدركه من 
دواية داود بن اي هند عن عكرمة غن ابن عباس أن رسول لوكي (وقف 
بعرفات فاما قال لبيك اللهم لبيك» قال إنما اير خير الآخرة ) قال وقداحتج 
البخارى بعكرمة واحتج. مسل بداود وهذ؛ الحديث يج ول يخرجاة وروی 


3435 ظ 
حر باب طواف المتكى* على غيره 4ه 
عن تفع عن ان تمر أن رسول الله مَل قال رأث اللي عند 
الكمبة فرأيث رجلا هم كأحسن ما أنت رار من أدم لجال 


8 ۶ل ع ت سے ك a‏ ەا 


الدارقطنى فى العلل من دواية عد بن سيرين عن جى بن سيرين عن أنس بن 
سيدين عرض أنس إن مالك أن رسول الله مَك قال ( لبيك حجا حقا تعبدا 
ورقا ) وفيه لطيفة وهى اجماع ثلاثة إخوة يروى بعضهم عن بعض وروی 
التق من رواية ابن جرج عر ٠‏ هيد الأعرج عن ماهد : أنه قال ( کان 
دسول الله ي يظهر من التلبية لبيك اللهم لبيك ) فذکرها إلى آخرها قال 
حتى إذ كان يوم والناس يصرفون عنه كأنه أجبه ماهو فيه فزاد فيها (لبيك 
إن العيش عيش الآخرة ) قال ابن جرج وحسبت أن ذلك كان يوم عرفة 
هل الحامسة عشرة € استحب أصحابنا بعد الفراغ من التلبية أن يصلى على 
النى مسو ويسأل الله تعالى رضاه والجنة ويتعوذ به من /انار واستأنسوا فى 
ذلك عا رواه الشافعى والدارقطنى واليوق من رواية صالح بن عد بن زائدةعن 
حمادة بن حريم بن ثابت عن أبيه ( أن رسول الله مكل كان إذا فرغ مر- 
تلبيته سأل اللهتعالى رضو انه والجنة واستعاذ برحمته من النار) قال صالم “معت 
القامم بن مد مول وكان يستحب للرجل إذا فرغ من تلبيته أن يصلى على 
النى ا وصالم هذا ضعفه الجوور وقال احمد لا أرى به بأسا . 
a.‏ ضضم 
p=‏ باب طواف الم-ىء عل غيره - 

عن نافع عن ابن تمر أن رسول الله مشو قال ( رأتنى الايلة عند الكعبة 

فرأيت رجلا آدم كأ حسن ماأنت راء من أدم الرجال له لمة كأأحمن ماأنت راء 


۹۷ 


ر2 


1 ى ہن ب 2 ثر وله 1 
مشيكفا عل رجل e‏ اام فسأ لت 


کے ى 5 4 4 ر 
مرو كين الل اا مني طلا ات 0 


ص كر ن ر 
اليح الدجال » 


مناللم قد رجلها فهى تقطر ماء متكئا 0006 ش11 
شتات منهذا؟ فقالوا هذا ا نميه ثم | إذا أنا برج ل جعدقطط 
أعو رالعين الينى كا ”| عنبة طافية فسألتمن نهذ ؟ فقيل المسيح الدجال) (فيه) 
فوائد «إالا ولى» أخرجه الشيخان من طريق مالك هكذا ومن طريق موسى 
ابن عقبة عن نافع وفيه التصريح بأنه فى المنام وفيه فى ذكر الدجال زيادة 
(کاشبه من رات من الناس بابن قطن واضعا بديه على منكى رجلين طوف 
بالبيت ) ومن طريق اازهری ومسل وحده من رواية حنظلة , اف سفيان 
کک أبيه» وفيه فى وصف ابن مرم عد قار ف 
(سبط الرأس) وفى وصف الدجال (أحمر) وفى دواية الزهرى فى 
5 (جسيم) #النانية4 قوله دأيتتى بظم لتاء وفى رواية الشيخين (أراني) 
وهو بفتح الطهمزة وهى رؤيا منامما تقدمورؤيا الا 'نبياءوحى وح ق#الثالئة» 
الكعبة معروفة » ميت بذلك لارتفاعها وير بيعبا وكل بيت مربع فهو عند 
العرب كعبة وقيل ميت كعبة لاستدارما اوعلوها ومنه كعب الرجل ومنه 
كعب ثدى المرأة إذا علا واستدار # الرابعة € قوله آدم أى اسمر ذكره 
الجوهری وغيره وجه أدم فم الحمزة واسكانالدال وقالفى النباية: الأدمة 
فى الناس السمرة الشديدة ويوافقهقول ابنعبدالبر الآدم الأ مر إذاعلاه شىء 
من سواد قليلا رفى الصحيح م ن حديث اي هر برة مرفوعا فى وصف عيسى 
م /ا# طر ح تریب خامس 


عليه السلام أنه( أجر) وهذاخالف وصفه هنا بالا دمة وفى يح النخارى 
عن ابنهتمر رضى اله عنهما أنه نكر رواية أجر وحلف أن الى وي | 
قله يعنى وأنه اشتبه على الراوى » وقال النووى مجوز أن بتأول الأحمر على 
الآدم ولا يكون المراد حقيقة الجرة والأدمةيل ماقاديها اهى وماذ كزناه 
من تفسير الأدمة بالسمرة دو فى بى ی ادم أما فى الابل فالادم هو الابيش 
إما مطلقا أر مع سواد المقاتين # الحامسة € اللمة بك سر اللام وتشديد اليم 
وججعبا لم كقربة وقرب قال الجوهرى وتج.م على م الضا أى بز بادة ألف 
بين الميمين وهي اشر المتدلى الذى يماوز شحمة الأذنين فاذا بلغ المنكبين 
فبرج ةكذا ذكره النووى وقبلهالجوهرى هنا وابنالأثير » وعكسالجوهرى 
فى مادة وفر فقال الوفرة الشعرة إلى شحمة الأذن ثم المة ثم الدة وهى التى 
لت بالممكيين وقال إبن عبد البر اللمة الجة وهى أ كل ١(‏ ) من الوفرة 
لإ السادسة € قوله رجلها بتشديد الجيم أى سرا عشط معماء أو غير ه قاله 
النووى وغيره وقال القاضى عياض ير يد والله أعل بالماء أو بالمشط يمال شعر 
مرجل اذا مشطوشهر رجل إذا كانفى خلةته و تكسيرهعلى ديئة الممشوط وقال 
ابن عبد البريعنى مشطبا بعدأن بلها «السابعة قول فبىتقعارماءقال القاضی 
عياض محتم لان یکو نعل ى ظاهرهأى تقطر بالماءالدى رجلمابه لقربترجيلهوالىهذا 
نحا اتقاضىالباجىر قال لعلهنبه بذاك على أن ذلك مشروع إطواف الورود قال 
القاغىعياض ومءعنادعندى أنيكو زذلك عبارةعن نضارته وحسنه واستعارة 
ماله وكذا قال ابنعبد البر هو من الاستعارةالعجيبة و اكلام البديع وكان 
اي قد وني جوامم الكام ( قلت ) ويؤريده ما سان أبى داود عن ألى 
هريرة مرفوعا فى وصف عيسى عليه السلام دجل مربوع إلى اخرة والبياض 
کان وا يقعار ماء وان ل نصبه بلل # الثامنة 4# قوله 1 على رجلين أو 
عل عواتق رجلين ) شك من الراوئ فى لفظ الاي شا ولیس شا منه عليه 


5 1 


)١(‏ نسخة ماكل بدل أ كلى 


الصلاة والسلام قاله ابن عبد البر ووجبه أنه اذا کان متكا على عواتقهما فبو 
متكىء عليهما فلا يصح ردبد المتكام يينهما وأما الناقل فقد يشك فى اللفظ 
خيتتحرى ولو دوى بالمعى لم يحتج للات # التاسعة € العواتق جع عاتق وهو 
ما بين المنكب والعنق قله فى اح رقاله التووى هنا وقال فى موضع 
آخر هو المتكب وقال فى الصحاح موضع الرداء من المتكب وقال فى 
المشارق ما بين المنكب إلى أصل العنق هذا قول أبي عبيدة وقأل الاصمعى 
ومو ضع الرداءمن الجا نبينوفيه لختانالذ كير والتأنيث وااتذ كير أفصح وأشهر 
وقال فى اله-ك التأنيث أنكرليس يثبت وزعموا أن هذا البيت مصنوع وهو » 
لا ملح بی ناعاموه ولا * بنك ماملت عاتقى 

قال اللحيانى هو مذ كر لاغير # العاشرة ‏ قال القاضى عياض وأما طواف 
عيسى عليه السلام بالات فان كانت رؤيا عين فعيسى عليه السلام حى لم يمت 
غال النووى بعى فلا امتناع فى طوافه حقيقة قال القاضى وإن كانت رؤيا 
«منامابينهابنحمر فى حديثه فبذا عتمل لا تقدم ولتأويل الرؤيا وعلى هذا محل 
ما ذ كر من طواف الدجال بالببت وأ ذلك رؤيا إذ قد ورد فى الصحبح 
أنه لابدخل مک والمدينة مع أنه فىرواية مالك يذكرطواف الدجالوهوائيت 
ممن روي طوافه ما قلناه (قلت) سواءاً کان ف الحديث|نهطافاملاقفيه! #راميمكة 
حول ألكعبة وظاهره المنافة لنفى دخوله مكة الا أن يتؤولءفلاتتوقض المنافاة 
على طوافه ثم قال القاضى وقد يقال إن حرم دخوطا عليه اما هو فى زمن 
كتنته والله أعل (الحادية عشرة# استدل به المصنف رحمهالله على جواز طواف 
المتكء عل غيره ولا أعلم فيه خلافا انما الحلاف فى طواف المحمول وقالالقاضى 
عياض قد تج به من يز الطواف على الدابة وللمحمول بغير عذر عا عا كن 

من طواف عيسى عليه السلام على مذاكب رجلین ومالك لايجسيزه إلا لمذر 
ونحاب عنه فى قصة ة عوسی بام ا منام کا درى 3 محتملة نام ا أنه ليسق 
الواجب أو لعله لعذر أولآان شرع من قبلنا ين لازم لنا(قلت) ولا يازم من 

عحة طواف المتكىء صعة داواف ال مول :والتزاع إا هو فى الثالى والاول - 


دا ىووا سد 


ا ش 
هو موضع خلاف فلايحتاج إلى تكلف الجواب عنه والله أعلم » وقد ذ كر 
اعانا فى صلاة المنكء عل غيره والمستند إلى شىء أنه إن سلب امم القيام 
محيث إنه لو رفع قدميه عن الارض لامكنه البقاء فهو معلق تسه وليس. 
قم فلا تصح صلاته وإِذلم يكن . كذلك ففيه أوجه ( أصعها ) حة صلاته وإن 
كان محیث لو رفع السناد لسقط و(الثالى)عدم المح ةمطلقاو (الثالث) التفصيل 
فيصحإن كان حيث لورفم السناد سقط وإلافلاولايتجەمثلذلك وا 
لا يشترط فيه القيام حتى لو طاف زحفا صح مع القدر ةا ذكره القاضى أبو 
الطيب وحكاه عنه اانووی فى شرح الممذث لكن قال إنه مكروه # الثانية 
عشرة € المسيح ابن مريم لاخلاف فى أنه تح المم وكسر السين مخففة 
واختلف فى سبب. تسميته بذلاك : قال الواحدى ذهب أو عبيد والليث إلى. 
أن أصله بالعيرانية مشيحا فعر بته العرب وغيرت لفظه م قالوا موسى وأصله 
قل 3 مسا بالعبرانية فاما عر بوه غيروه فعلى هذا لا اشتقاق له قال 
وذهب أكثر العاماء إلى أنه مشتق وكذا قال غيره إنه مشتق على قول امون 
ثم اختلف دؤلاء کی عن ابن 06 رضى الع مما أنه قال لم عسح ذا عامة 
إلا برأ وقال ابر اهيم وابن الاعرابي المسيح الصديق وقيل لكونه سبح ١‏ 
أسفل القدمين لا أخص له وقيل لمسح زكر ا إياه وقيل أسحه الارض أف 
قطعبا وقيل لآنه خرج من بطن أمه مسوا بالدهن وقيل لآنه 
مسح بالبركة حين ولد وقيل لان الله تعالى مسحه أى خلقه خلقا حسنا وقيل 
غير ذلك #الثالئة عشرة# قوله جعد بفتح اليم وإسكان العين المبملة وقول 
قطط بفتح القاف والطاء الاولى هذا هو المشبور وحى القاضى عياض كسرها 
أبضا والشعر الجعد هو الذى فيه تقبض والتواء ضد البسط وهو المسترسل 
والقطط هو شديد الجعودة قاله الجوهرى والقاضى عياض وغيرها وكذا قال 
ف اأمهابة 3 قال وقيل اس نالجعودةقال والاول 1ك وقالاهروىا معد فى 
صفات الرجال کون مدحا ويكون ذما فاذاكان ذما فله معنيان ( أحدما) 
القصير المترددا للق ( والآخر) البخيل يقال رجل جعد اليدين وجعدالاصابع 


7 ا 


ای بخيل واذا كان مدا فله أيضا معنيان (أحدها ) أن يكون معئاه سديد 
الحلق والآخر أن يكون شعره جمدا غير سبط فيكون مدحا لآن السبوطة 
أكثرها فى شعور العجم قال القاضى عياض قال غير آلمروى الجعد فى صفة 
|رجال ذم وى صفة عيسى عليه العلا مدح (قلت )تقدم فى الفائدة الاولان. 
قى الصحيحين من رواية سام عن أبيه وصف عيسى بالسبوطة وق صجيح 
البخارى من طريق جاهد عن ابن عمر مرفوما ( فاما عيسى اجر جعد عريض 
الصدر ) فتبين أن كلا مهما قد وصف بالجعودة # الرابعة عشرة * قوله 
(كأمهاعنبة طافية) روى بالهمزو بغير مز فنهمز فعناه ذهب ضوؤها ومن لم 
يهمز فعناه نائكة بارزة ثم إن فى هذه الرواية أنه أعورالعينالهى وهوالمشبود 
وف رواءة أخرى أنه أعور العين اليسرى وقد ذصكرها جميعا مسل فى آخر 
صحيحه وكلاهما صحيح قال القاضى عياض روينا هذا الحرف وهو طافيةعن 
أكثر شيوخنا بغير مز وهو الذى صححه أ حكثرم واليه ذهب الاخفش 
ومعناه نائئة كنتوء حبة العنب من دين صواحيها وضبطه إعض شيوخنا 
بالهمزة وأنكره بعضهم ولاوجه لانکاره وقد وصف فى الحديث بأنه نمسوح 
الى واا لنت جيرا ولا اة وأا مطموسة وهذه صفة حبة العنب إذا 
سال ماو ها وهذا يصحح رواية الممز وأما ماجاء فى الاحاديث الاخر جاحظ 
العين وكا مها كوكب وفىرواية ( لطاحدقةجاحظة كأما خاعةفى حائط)فيصحح 
رواية ترك الهمز لكن يجمع بين الاحاديث وتصحح الرواياتججيعا بأن تكون 
المطموسة والممسوحة والتى ليست ححرا ولا ناائة هى العوراء الطافئة نامز 
وهىالعين الي ىا جاء هنا وتكون ال جاحظة والتى كانه اك و كب وكأمها مخاعة 
هى الطافية بغي رهمز وهى العين الإسرى كا جاء فى الروأية الاخرى وهذا 
جم بين الاحاديث والروايات فى الطافئة بالهمز وبتركه وأعور الْينىواليسرى 
لان كلل واحدة منه) عوراء فان الاعور من كل شىء المعيب لاسا مايختص 
بالعين وكلا عينى الدجال معيبة عوراء فاحداها بذهايها » والأخرى بعييها 
انتهى كلام القاضى وحكاه عنه النووى ثم قال وهو فى مبابة من المحسن وذ كر 


— 


چ3( باب السعي ين الما والْرّوّة )كه 
ى سمس سح سي س ع ا لص سم ل 25 ۹ »® 
عن عروة عن عائقّة (أن الفا و ار وة من شنار اف الت - 


- 5 . ص 3 3 0 5 1 5 
کان رجال مت اسار يمت کان مل للمناةَ فى الجا ملي . 
وفناة ہے 


5 م 
مناة صم بين 2 ةه والمديتة قالوایا تي تف اک رف بينه 
الصا ورو ة ميا متا ل علینا مين حرج أن تلوف be‏ 


ا ےہ ے» 
فائزل الله عر وجل ( إن الما وا من ) شعائر الله ر فن حج 
البيت أو اعتَمرَ فلا اجتاح عَلَيْهِ أن 2 بهما) د کر ای ف 


الأطراف أن البخارى نا و أره فيه » وقد اتن 


عرص 9 و© ساسم 


الشيخان عله قن وجا عر عن عر وه نيالك اة ل لا 


ابن عبد البر أن حديث أعور العين الى أثبت من جبة الاسناد فاشار إل 
ش الترجبح والح ! إن أمك.. ن مقدم والله أعل طإالحامسة عشرة» المشبور فى نفظ 
المسيح الدجال أنه فتح الم وكسر السين مخففة وبالحاء المهملة كالمسيج 
ابن مرم عليه ا إلا أن هذا مسيح المدى وذاك مسيح الضلالة وضبط 
الدجال بثلاثة أوجه أخرى (أحدها) > سر الم وتشديد السين وبالحاء المبمة 
أيضا و(الثاني) فتح الم وتخفيف السين وبااء المعجمة و (الثالك ) كسر الم 
وتشديد السين و بالحاء المعجمة وقد 'تقدم بسطذلك فى با بالدماءمنهذا الكتاب 
. حمر باب السعى بين الصفاء والمروة له 
عن عروة عن عائشة رضى الله عنها ‏ إن الصا والمروة من شعائرالله » قالت 
كان رجال من الانصار تمن كان يهل لمناة فى ال جاهلية ومناة صم بين مكة 
والمدينة قالوا يا نى الله إنا كنا نطوف بين الصغا والمروة تعظيا لمناة فيل 


— ¥ ب 


« أرأيت قول الله مالي ( إن الفا والمروة من شعائر الد هنح 
اليد ت أو اعتمر فلا جتاح عليه أ أن ا يهم قوال ما على أحد 


eof 


اجنام الا يطو فبالصّفاوالروة » قات بئس > ماقلت ياا ين أخى 
ان هذه الآ يةَ لوكانت ك أو لتها عليه كانت لا جتاح عليه آلا 
يطو ف هما ولكئها تلت ف الا صا ر کانوا قبل أن ل لمواملون 
لمناة الطّاغِية التىكانوا يعبدوا عند امسلل فكان من أهل 


0 رع باع سم 


تحرج أن يعلوف بب الفا وامروة ق فا رل اله مالي ( إن الما 
والمروة من شعاثر اله ) قالت مائشة وقد سن رسول الله ل 


کے ص ملي و 


الطواف يتنما فليس لأحَد أن ورل الط واف ييتبماء لفظ التخارى” 


| علينا من حرج أن نطوف بم ما ؟ فأزل الله عز وجل ( إن الصفا والمروة من 
شعائر الله فن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن إطوف بهما )( فيه ) 
فوائد # الاولى © ذكره البخارى فى صحيحه تعليتا مجزوما به فقال وقال 
معمر به وأخرجه البخارى والنسألي من رواية شعيب بن أبي حمزة عن الزهرىه 
قال عروة « سألت عائشة فقات ها أرأت قول الله تعالى ( إن الصفا والمروة 
من شعائر الله فنحج البيت. أو اعتمرفلا جناح عليه أن طوف بما ) فوالله 
ماعلى أحد جناح أن لا طوف بالصفا والمروة» قالت بئس ماقلت ياابن أختى 
إن هذه الابة لو کان ت کاو پا علية لكانت لا جناح عليه أن لا يطوف هما 
ولكها أزلت فى الأنصاركانوا قبل أن يساموا يباون لمناة الطاغية التى كانوا 
لا ن أهل يتحرج أن إطوف بالصفا والمروة فلا 
أسامواس الوا النى وكين ذلك قالوا يارسول الله إن كنا تتحر ج أن نطوف 


٠)‏ س 


بين الصا والمروة فا زل الله (انالصما والمروة من شعائراله) الأبة قالت عائشة 
وقدبين رسول الله مكب الطواف بم ما فلي سلا حد أن بترك الطواف ببنهما» 
اتفق عليه ااشيخان والترمذى والنسالي من طريق سفيان بن عيينة وأخرجه 
مسل من رواية عقيل بن خالد » ومن رواية يونس بن ,لزيد كلهم عن الزهرى 
ولفظ ابن عيينة وعقيل بنحو لفظ شعيب ولفظ يولس عن ابن شهاب عن 
عروةأزعائشة أخبرته أن الانصاركانو قبل أن يسامو ا#وغسان يلون لناةفتحرجوا 
أن يطاو فوا بين الصنما والمروة وكان ذلك سنة فى امم من أحرم لمناةلم نطف 
بين الصفا والمروة وام سألوارسول الله مَل عن ذلك حين أساموا فأنزل الله 
فيذلك( إن الصفاوالمروة من شعائر الله ) الآية » وأخرجه البخارى وأبوداود 
. والنساى من طر يق مالك ومسل وابنماجه من طريق أَبى أسام ماد بن أسامة 
ومسل وحده من دواية إلى معاو يه ثلائهم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة #الثانية؟» الصفاوالمروة جبلا السعى !للذان يسعى من أحدما إلى الآخر 
والصنها فى الاأصل جمع صفاة وهى الصخرة والحجر الأ ملس والمروة فى الأصل 
حجرأ بيض براق وقيلهىالحجارة اتی قبح منها النار #الثالثة#قالالازهرى 
الشعائر المعالح التى ندب الله إليها وأمر بالقيام عليها وقال فى النهاية شعائرا لج 
ثاره وعلاماته جم شعيرة وقىل ه وكل ماكان من أعماله كالوقوف والطواف 
والسعى والرمى والح وغير ذلاك وقال فى الصحاح الشعائر أعال المج وکل 
ماجعل عاما لطاعة الله قال الا صمعى الواحد شعيرة قال وقال بعضم شعارة 
والمشاعرمواضع المناسك #الرابعة#استدل عروةبنالزيير ببذهالآية الكرعة 
على أن السعى اس راجت لاما دلت على رفع الجناح وهو الاثم ء ن عله 
وذلك بدل على إباحته ولو كان واجبا لما قيل فيه مثل هذا وردت عليه عائشة 
رضى الله عنها اا إعا كانت تدل على الاباحة و کان لفظها فلا جناح عليه أن 
لابطوف يرما اما حينقذكانت تدل عللرفع الام عن تاركه وذلك حقيقةالمباح 
. بلهى ساكتة عن الوجوب وعدمه ويستفاد الوجوب مندليل آخر والمكة 
فى التعبير بننى الاثم المطابقة لجواب سؤال الا نصار عن ذلك هل فيه إثم 


— ٠۵ — 


خأجيبوا باه لا إثم فيه قال النووى فى شرح مسلٍ قال العاماء هذا من دقيق 
عامها وفهمها الثاقب » وكبير معرفتها بدقائق الا لفاظ » قال وقديكون الفعل 
واجبا و يعتقد إنسان أنه تنم إيةاعه على صفة مخصوصة وذلك كن عليه صلاة 
الظهر وظن أنه لامجو ز فعلها عند غروب ااشمس فسأل عن ذلك فيقال فى 
جوابه لاجناح عليك إن صليتم! فىهذا الوقت فيكون جوابا #يحا ولايقتضى 
نی وجوب صلاة الظهر انى وقد استدل على الوجوب بأمور ( أجدها) 
مارواه الشافعى وأحمد.ف مسننده والدارقطتى والبهى وغيرم من روايةصفية 
بنت شيبة قالت ( أخبرتى ابنة أبي رأة أا معت رسول الله لان قول 
(اسعوا فان الله كتب عايك السعى) ورواه الدارقطى والبيتق أيضا من رواية 
عدفية بنت شيبة عن نسوة من بی عبدالدار أنهن “معن رسول الله اطا وقد 
استقبل الناسف المسعى وقال ( ياأيما الناس اسعوا فان السعى قدكتب عليكم) 
وذكر النووى فى شرح المهذب فى أولكلامه الطريق الأول وقال ليس بقوى 
واسناده ضعيف قال ابن عبد البر فى الاد تيعاب فيه إضطراب ثم ذكر الطريق 
الثاني ى ا نة وَقال ادت فعد ذلك شيخنا الامام جال الدين 
عبداارحيم الاسنوى ف المهمات تناقضا وقال اختاف فيه کلام‌النووی وجوابه 
أن ذلاك باعتبار طر ينين فان فى الأول عبدالله بن المؤمل وليسف الثانى فلذلك 
ضعف الأول وحسن الثاني قال ابن المنذر فى الاشراف ان ثبت حديث بنت 
أبي تجراة وجب فرض ااسمی »وان 1 ف فلا أعل دلالة توجبه : والذى رواه 
عبد الله بن المؤمل وقد تكاموا فى حديثه | ه وقذ أشار الاسنوى فى بقية 
كلامه لذلاك فقال وحسنه أيضًا ااشيخ E‏ الدين فى كلامه على أحاديث الممذب 
إلا أن الحديث المذ كور روی باسنادين اہی ومع ذلاك فنى جه ہما طريقين 
وتضعيف الأول ونحسين الثاني نظرفبو حديث واحد مدارهعلى صفية بنت شيبة 
وقع الاختلاف فيه وقد سلك ذلك البييق وغيره وتقدم قول ابن عبد البر 
إن فيه اضطرابا لكمنه قال فى الاستذكارٍ أضطرب فيهغير الشافعى وأى نعم 
الفضْلين د كين على عبد الله بن المؤمل وجودوا اسناده ومعناه وقد رواههم 


راواه 


ابن المؤمل غيرهوابن المؤمل لم يطعن عايه أحد الا من سوء حفظه ولم يخالفه 
فيه غيره فيتبين فيه سوء حفظه قال العافعى رمه الله وهذا عندنا والله أعل 

على إيجاب السعى بين الصا والمروة من قبل أن هذا الحديث لايحتمل إلا ااسعى ينها 
أو السعىف بطنالوادى فاذاوج سالسعىف بطن الو ادی وهو يعض ألع.|, وحجبه . 
فى كله اننهى ( الثانى ) استدل البييق علىذلاك محديث عائشة هذا وقوطا فيه 
ثم قد سن رسول الله بشي الطواف بي ما فليس لأحد أن يترك الطواف 
دما ويوطا فيه أيضا فى يح مسل ولعمرى ما أتم الله حج من لم يطف 
دين الصفا والمروة ( الثالث ) استدل الى وابن عبدالبر والنووى وغير على 
ذلك أیضا بكو نهعليهالصلاةوالسلام كان يسعى يسهماق حجهو عمرتهوقال خذوا 
عی مناسکک ( الرابع ) واستدل البيبق على ذلاك أبضا بعافی صعيح البخارى 
عن مرو بن ديناد قال: سألنا ابن مر عن رجل قدم بعمرة فطاف بالبيت ولم 
يطف بين الصفا والمروة أبأني امرأته ؛ فقال قدم النى مح فطاف بالبيت 
سبعا وصلى خلف المقام ركعتين وطاف بالصفا والمروة e‏ 
لک ف رسول الله أسوة حسنة ) وقال عمرو (سألنا حابرا فقال لايقربها حتى 
يطوف بين الصفا والمروة ) (الامس) استدل ابن حزمعلى ذلاك عاف الصحيحين 
عن أبی مومی الااشحری‌قال ( قدمت على رسول الله رة وهو منيخ بالبطحاء 
فقال ما حححت ؟ فقات نعم » فقال ۴ أهلات ۽ فقلت ليك باغلال كأهلال 
رسول الله بشي » فقال قد أحسنت» طف بالبيت وبين الصفا والمروة وأحل) 
قال ابر حزم بهذا صار السعى بين الصا والمروة فى العمرة فرضا 
وقد اختلف العاماء فى هذه المسألة على أقوال ( أحدها) أنه ركن 
فى الحج لايصح إلا به وكذلك فى العمرة وهذا مذهب مالك والشافعى وأحمد 
فى المشبوز عنه وحكاه النووى عن حماهير العداء من الم حاية والتابعين ومن 
بعدم ودواء ابن أبي شيبة فى مصنفه عن عائقة.رضى الله عمها إوعنيجاهد 
وابراهم النخعى آنا قالا : إذا أُنسى الطواف بين الصفا والمروة وهو حا 
فعليه المح فأن كان معتمرا فعليه العمرة ولا زيه إلا الطواف بينهما وحكاه 


A 


ابن المنذر عن اسحق بن راهويه واف كرد وول به ابن حزم الظاهرى 
( الثای ) أنه واجب ویز رکه بالدم ويصح الاج والعمرة بدونه وهذا 
مذهي ألى حنيفة ورواية عن أحمد وذكر النووی أنه الأصح عنه ورواه 
ابن ألى شيبة فى مصنفه عن الحسن البصرى وعطاء بن أى ذباح وحكاه ابن 
المندر عن قتادة وسفيان الثورى وحكى ابن عبد البر عن الثورى أنه ان نسيه 
حق دجع إل بلده أجزأهدم وعن أبى حنيفة وصاحبيهأن ركه عمدا أونسيانا 
فعليه دم وذ كر صاحب الهدايةمن الحنفية أن قوله تعالى ( لاجناح )يستعمل 
مثله للاباحة فيننى الر حكنية والاجاب إلا أنا عدلنا عنه فى الامجاب ولان 
ااركنية لاتثبت إلا بدليل مقطو ع به ولم يوجد ء ثم معنى مارو یتب 
استحبابا کا فى قوله تعالى « ڪ تب عليك إذا حضر أحد ک الموت » الآية 
انتهی (فان قات) قد قال أولابالوجوب كيف قال آخرا بالا تحباب؟ (قات) 
ميقل آخرا بالاستحباب و إا قال إن مثل هذه الصيغة وهى كتب تستعمل فى 
الاستحبا بك فى الابة التى استشهد ما ثم هو منازع فيا ذكره فى هذه الآية 
بل ھی على بابها من الوجوب وكانت قبل نزول آآبة المواريث ثم نسخت ہا ا 
هن مكردق التفسير والله أعلم ( الثالث ) أنه سنة لیس بركن ولا واجب 
وهو رواية عن أحمد ورواه ابن ابي شيءة عن ابن عباس انه قال ان شاء سعى, 
وان شاء لم يسع وعر: عطاء أنه کان لايرى على من لم يسع شیا » قيل له قد 
ترك شيئا من سنة رسول الله مي قال ليس عليه ؛ وكات يفتى فى العلانية 
بدم وقال ابن المنذ ركان أنس بن مالك وعبد الله بن الزبير وابنسيرين يقولون 
«وتطاوع ٤‏ وقد روينا أن فى مم حف أي بن كت وابن مسعود فلاجناح عليه 
أذلا يطوفبم,) وحكى !بن حزم أن ابن عباس کان يقرا ( فلا جناح عليه أن 
لا يلوف بها ) ثم قال هذا قول من ابن عباس لا ادخال منه فى القرآن ثم 
حكى ابن حزم هذه اثقراءة عن انس قال وهو قول عطاء ومجاهد وميموذبن 
مهران ودوى البيمتى فى المعرفة هذه اقراءة عن ابن عباس وأنه قال فنسذتها 
هذه الآبة ( ومن برغب عنمل ابراهيم الا من سفه تفسه ) فلما نزلت طافوا 


A —‏ دم 


دين الصنها والمروة > قال البييتى وهذه الرواية إن سمت تدل على أن الامر فيه 
صار إلى الوجوب ( الرابع ) أن على من ترك السعى أن بأ ني بعمرة رواه ابن 
أي شيبة عن طاوس وحكاه عنه أيضا ابن المنذر ( الخامس ) أنه إن رك 
من السعى أربعة أشواط فعليه دم وإن ترك دونها ازم لكل شوط نمف اع 
حكاه ابن المنذر عن اسحاب الرأي وحكاه الدارى من أصحابنا عن ألي حنيفة 
قال وحى ابن القطان عن أب على قولا كذهب أي حنيفة قال الننووى فى 
شرح المبذب وهذ! القول شاذ غلط وذكر النووى أيضا أن ابن المنذرحكى 
هذا عن طاوس وإغا رأيته حکی عن طاوس القول الذى قبله وحكى هذا عن 
أصحاب الأ ىك تقدم وكأنه سقط من نسخة النووىهنا ثىءوقال ابنالمنذر 
واختلف عن عطاء فروى عنه أنه لاشىء على من رکه وروی عنه أنه قال 
عليه دم وروی عنه أنه قال يطعم مساكين أو بذع شاةيطعمها المساكين!نتهي 
وهذه الرواية الاخيرة عن عطاء قول سادس واعل أن ابن العربى فى شرح 
الترمذى حى اجع الآمة على أن السعى ركن فى العمرة وجعل الحلاف 
فى المج فقط ولم أر لغيره تعرضا لذلك ويخالفه صريحاكلام ابنحزم فانه حکی 
الحلاف فى العمرة وحكى عن ابنعباس أنهقالالعمرة الطواف بالبيت وكذلك 
ابنعبد البرحى الملافعنأنى حنيفة وصاحبيه فى المج والعمرة #الخامسة# 
مناة بفتح الميم والنون فسره فى الحديث بأنه صم بين مكة والمدينة وفى 
رواية أخرى فى الصحيح لمناة الطاغية التى با مشلل وهو بالشين المعجمة وفتح 
اللام وتشديدها وآخرهلام أيضاء وهو صمكان نصبه عمرو بن لى جب البحر 
باشلل ما بى قديدا وقالابنالكاي مناةصخرة طذيل بقديدو فى صحيح مس من 
طريق أبى معاوية عن هشام بنعروة أن الانصار كانوا يباو فى الجاهلية لصنمين 
. على شط البحريقالهم| إساف ونائلة قالالةاضى عياض كذا وقم فى هذه الرواية 
وهوغلط والصواب ماتقدم وإساف ونائلة لم يكونا قط فى ناحية البحر وإعا 
كانافها يقال رجلا وامرأة قي لكانا من خيرم فز نياداخل الكعبة فسخ الله 
حجري نفنصباعند الكعبة وقيل على الصفا والمروة لتعتبر الناس بها ويتعظوأ 


۰۹ س 
آذ صصص ص س 


وط قمى بن كلاب خعل أحدما ملادق الكعية والآخر بزمزم وقيل 
١ |‏ م ايع ا تلات صر 
حعلهما زمزم ور عندها وامر عاد تھا فا وح الى رسا مک كسرها 3 
© السادسة © فى رواية المصنف رجه الله أن الانصار إعا توقفوافى الطواف 
دين الصفاوالمرو ةلمم كاو ايعاوفون بينه ف الجاه لي ةتعظيا اناة:فشواأن يكون 
ذلك من أمر الجاهلية الذى أبطله الشرع ويخالفه بقية | روايات عن الزهرى 
فانها متفقة على أن المهلين لمناة لم يكونوا يطوفون بين الصا والمروة فاستمروا 
فى الاسلام على ما اعتادوه فى الجاهلمية حتى سألوا النى مر عن ذلك ومن 
أسرحيا فى ذلك رواية سفيان بن عة فان لفظبا وإنما كارف من اهل 
لمناة الطاغية التى بالمشلل لايطوفون بين الصا والمر وة فاما كان الاسلام سألنا 
اني مسا عن ذللك: : ورواية يو أس فأن لطبا ( إن الانصار كانوا قبل أن 
يساموا ثم وغسان يهاون لمناة الطاغية فتحرجوا أن يطوفوا بين الصما والمروة 
وكان ذلاك سنة فى آيالهم من أحرم لمناة لم يطف بين الصفا والمروة والروايات 
عن هشام بن عروة فى ذلك مختافة أيضا. فرواية أي معاوية عنه توافق رواية 
المصنف ولفظها إنما كان ذاك أن الانصار كانو! بون فى الجاهلية لصنمين على 
شط البحر يقال لا إساف ونائلة ثم جيؤن فيطوفون بين الصا والمروة ثم 
يحلقون فاما اء الاسلامكرهوا أن يطوفوا بِيْهما للذى كانوا يصنعون فى 
الجاهلية » ورواية أبى أسامة مخالفها ولفظبا إنا أ بزل الله هذا فى أناس من 
الانصا ركانوا إذا أهلوا أهلوا لمناة فى الجاهلية فلا يحل هم أن نطو فوا نين 
الغا والمروة ومثلبا فى ذلك لمظ رواية مالك ذهى كرواية شعيب بن أبي 
حمزة عن الزهرى الى سقتّها فى الفائدة الأولى وهذا تناف ,بعد الجع معه 
ولعل الروايات بتركهم الطواف بين ما فى الجاهلية أرجح ولعلبم فريقان كان 
بعضهم لطوف بينه| و بعضهم لانفعله نرج الفريقانمنذلك الطائفون لكويه 
كان من أمرث فى الجاهلية 25 والتاركون تمسكا بعادہم وف ويح النخارى 
من طربق شعيب بن الى حمزة عن الزهرى أخبرت أبا بكر بن عبد الرحمن 
فقال ان هذا العلم ماکنت سعته ولقد معت رجالا من أهل الل درون 


| .لالت 
+<3( باب الما والتقصير )6+ 
.عن افع عن ابن مر أن رسول ار ا قال د الم اررحم 
الحصلقين بقالوا والمقممرين بارسول اللو “قال الهم ارحم للقن 
وال اسول أف قال والتعرين ادق روا لسر 


تكرار الحم للمحلقين بنا ذا كانت الرابعة قال ( والمقصرين ) 


أن الناس إلامن ذكرت عاثثة تمن كان يهل لمناة كانوا يطوفون كلهم 
بالصنا والمروة فاما ذكر الله الطواف بالبيت وم يذكر الصفا والمروة 
فى القرآن الوا يارسول الله كنا نطوف بالصفا والمروة وإإث الله أنزل 
الطواف بالبيت فلم يذكر الصفا فبل علينا من حرج أن نطوف 
جالضنا والمروة؟ فاأنزل الله تعالى ( إن الصفا والمروة من شعائر الله ) الآبة قال 
أبوبكر فاسمع هذه الآية نزلت ف الفريقي نكلاها فى الذين كانوا يتحرجون أن 
إمطوفوا بالجاهلية بالصفا والمروة والذين كانوا يطوفون ثم حرجوا أنيطوفوا 
ها فى الاسلام من أجل أن الله أمر بالطواف بالبيت ولم يذ كر الصفا حى 
ذكر ذلك بعد ماذكر الطواف بالبيت وف الصحيح أيضا من رواية سفيان بن 
عيينةعن الزهرى قريب منه 


حر باب اللق والتقصير اه 
عن افع عن ابن تمر أن رسول الله ليه قال « اللهم ارحم الحلقين » قالوا 
والمقصرين يا رسول الله قال والمقضرين » ( فيه ) فوائد « الأول © أخرجه 
الشيخان وأبو داود من هذا الوجه من طريق مالك وأخرجه مسل وابن ماجه 
هن رواية عبد الله بن عير عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن تمر أن رسول 
الله جا تال « رحم الله الحلقينء قالوا والمقسرين يا رسول الله قال رحم الله 


SS 


۾ طم الى ےک سے ص مه © اس 
وله من حديث ام الحصان فى حجة الو داع ولابن ماجه من حدريث 
٠. <‏ ا سے ا ص وا ت له ے موي98 "0 
ابنعباس باسناد جيد (قيليارسول الله لم ظاهرت للمحل ةينثلا نا 
.م8 ےر م 9 > ماي اد 
ولل قصزين واحدة ؟ قال إنهم لم يشكوا) زاد ابن اسحق أن ذلك 


ب کے 0 
كان ف الحدييية ) 


اللقين > قالوا والمقصرين يارسول الله قال رحم الله الحلقين » قالوا والمقصرين 
يارسول الله “قال والمقصرين» وأخرجه مسل وحده من روايةعبدالوهاب الثقنى» 
عن عبيد الله بن عمر وقال فيه فاما كانت الرابعة قال والمقصرين وذكرهاالبخارى 
تعليقا فقال وقال عبيد الله حدثنى نافع وقال فى الرابعة والمقصرين وأخرجه 
مس والترمذى والنسائى من روايةالليث عن نافع أن عبد اله قال حلّق رسول 
الله اة وحلق طائفة من أسحابه وقصر بعضېم قال عبد الله إن رسول الله 
ج قال رحم الله امحلقين مرة أومرتين ثم قال والمقصرين وذ كر البخادى 
الجلة الآخيرة منه تعليقا # الثانية ‏ قال ابن عبد البر هكذا هذا الحديث 
عند مججيعا عن مالك وكذا رواه سائر أصحاب نافع لم يذكر واحد منهم أنه 
كان يوم الحديبية وهوتقصير وحذف والفوط أت دعاءه للمحلقين ثلاثا 
ولامقصرين مرة إعا جرى يوم الحديبيةحين صد عن البيت فنحر وحلق ودطا 
لامحلقين وهذا معروف مشهور محفوظ منحديثابن مر وابن عباس وأبى 
سعيد الحدرى وي هريرة وحبشى بن جنادة وغيرم ثم بسط ذلك » وحكاه 
القاضی عياض عن بعضهم وقال ذ كر مسال فى الباب خلاف ماقالوه فذكر من 
عند مسلم حديث يحبى بن الحسين عن جدته أمها سمعت النى مين حجة 
الوداع دعا للمحلقين ثلاثا ولامقصرين مرة واحدة وقال الحطابي كان أ كثر 
من حرم مع رسول الله از من الصحابة ليس معهم هدى وكان جي قد 
ساق المدى وم. کان معه هدى فانه لامحلق حى يتح رهديه فلا امو من لسن 
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معه هدى أن يحل وجدوا من ذلك فى أتفسهم واوا أن يأذن لهم فى 
المقام على احرامهم حى كاوا المج وكانت طاعة رسول الله مكل أولى بم 
فلما لم يكن م بد من الاحلال كان القصر فى نفوسهم أخف من ال ملق فالوا 
إلى القصر فاما رأى ذلك رسول الله مَك منم أخرمٌ فى الدماء وقدم عليهم 
من حلق وبادر إلى الطاعة وقصر كن يبه وحاد عنه ثم جعم فى الدعوة وم 
بالرحمة وقال النووى فى شرح مسل الصحيح الشبور أن هذا كان فى حجة 
الوداع نم قال ولايبعد أن الى مت قاله فى الموضعين وقال الشيخ فى الدين 
فى شرح العمدة لعله وقع فيا معا وهو الأأقرب وقد كان فى كلا الوقتين 
توقف من الصحابة فى الملق أما الحديبية فلانه عظم عليهم الرجو ع قبل تمام 
مقصودم من الدخول إلى مكة وكال نسكهم وأما فى المج فلانه شق عليهم 
فسخ المج إلى العمرة ومن قصر شعره اعتقد أنه أخف من الملق إذ 
هو يدل على الكراهة للشىء وكرر الدعاء » للمحلقين لانم بادروا إلى امتثال 
الآمر وأتموا فعل ما أمروا ..ه من الحلق وقد ورد التصرح ذه العلة فى 
عض الروايات فقال لاجم لم يشكوا ( قلت ) دوى ذلك ابن ماجه من رواءة 
إبن اسحق قال حدثى ابن ابی جیح عن مجاهد عن ابن عباس قال قيل 
يارسول الله لظاهرت لامحلقين ثلاثا وللمقصرين واحدة ؟ قال ee!‏ م يشكوا 
وقال والدى رحمه الله اسناده جيد ورواه ابن عبد البر من هذا الوجه 
وفيه زيادة أن ذلك كان فى الحديبية وروى ابن عبد البر من حديث 
أبي سعيد قال حلق أصحاب رسول الله جا كلبم يوم الحديبية الا رجلين 
قصرا ول يحلا وفى رواية أخرى أنهما عمان بن عفان وأبو قتادة 8 ااثالثة © 
التحليق صيغة مبالغة من حلق الشعر والمراد حلقه فى الحج أوالعمرةوالتقصير 
الاخذ من أطراف الشعر بدون استئصال 8« الرابعة 6 فيه الآكتفاء فى الحج 
والح رة بال ملق على اتفراده والتقصير على اتفراده وأنالافضل الملق وهذا حع 
علي ها تقله غير واحد إلا أن ابن المنذر حكى عن الحسن البصرى أنه قال 
بازمهالملق فى أول حجة ولا بجزئه التقصيرءفةالأجم اهل الع على ان التقصير 


ا 


مجزىء إلا شىء ذ كرعن الحسن انه كان يوج ب الاق فى أولحجة يحجبها الانسان 
قالالنووى ودذا إنصححعنه مرد ودبالنصوص واحماع م قبله (قلت) روى ابن 
أىشيبة فى مصنفه عن عبدالاعلى عن هشام عن المسن ف الذى لم يحج قط إن 
شاء حاق وإن شاء قصر وهذا إسناد يح وهو مخالف لا که ان المنذر 
وددى اين .أي شيبة أيضا عن ابراهيم اانخمى قال إذا حج الرجلأول حجة؛ 
حلق وإن حج مرة أخرى ان شاء حلق وان شاء قصرء والملق أفضل واذا 
اعتمر الرجل ول محج قظ فان شاء حلق وان شاء قصر» وان كان متمتعا قصر 
ثم حلق ثم روى عنه أيضا كانوا يحبون أن يحلقوا فى أول حجة وأول ممرة 
وهذا الاختلافيةتضى أن الك عنها استحباب » وبستثنى من تفضيل ال ملق 
المعتمر اذا ضاق عليه الوقت وعلم أنه انحلق رأسه لم ينبتشعره قبل يو مالنحر 
فالاخضل فى حقه التقصير ليحلق فى المج » نص عليه الشافعى فى الاملاء 
# الامسة € المعى فى تفضيل الحلق على التقصير بالنظر الى سببه الوارد 
عليه إما فى الحديبية أو فى ححة الوداعقد سبق » وأما مع قطم النظر عن 
هذا السبب فكو أبلغ فى العبادة وأدل على صدق النية فى التذلل لله 
تعالى ولاف المقصر مبق على نفسه الشعر الذى هو زينة والحاج 
مأمور بترك الزينة بل هو أشعث أغبر ذكره النووى فى شرح مسل 
وق المعنى الآخرنظر؛ ان الملق إن كارت فى عمرة فلم ببق شىء من أمر 
النسكءوارت كان فى حج فقد انقضى زمن الشحدث وحل له بعد ذلك كن 
شىء حرم عليه الا النساءئفاذا طاف حل جيم الحرماتواله أعلم #السادسة» 
استدل بترجيح الحلق على التقصير على ألما عبادتان ونسكان من مناسنك 
المج وليسا جرد استباحة محظوركالطيب واللباس وغيرها من ال ظورات فان 
المباح لاتفضيل لبعضه على بعض وهذا هو الأصبح من قولى الشافعى وه قال 
مالاك وأو <نيفة وأحمد والجبور وللشافعى قول آخر أنه استباحة محظور 
ولیس بنسك قال النووى فى شرح مسلم والصواب الأول ويه قال العاءاء كافة 
ظ عا دطوع عب اين 


a Ds 


وقال فى شرح المبخبظاهر كلام ابن المنذر والأ_اب أنه ل يقل بأنه ليس 
بنسك أحد غير الشافمى فى أحد قوليه؛, لّكن حكاه القاضى عياض عن عطاء . 
وأبى ثور وأبى يوسش أيضا(قات) وهو رواية عن أحد حكادا ابن تيمية فى 
امعرر 9 السابعة ‏ القائلون بأنه نسك اختلفوا فى أنه ركن فى المج لايم الا 
بفعله ولايير بدم أو واجب فذهب إلى الأول ا كثر ااشافعية وتال 0 
الحرمين إنه متفق عليه وقال النووى إهالصواب وذهب الدارکی والشيخ 
اسحاق ااشيرازى إلى أنه واجب وهومذهب الاعة الثلائة وذهب الشيخ ۴ 
حامدا لا سفر! نى وجماعة إلى انه ركن قى العمرةواجب ف المح واستدل إمامالمرمين 
على أنه ركن مطلقا بانه لاتقوم انمدية مقامه حتى لو عرض ف الرس علة 
تمنم الحلق وجب الصبر إلى إمكانهولا يفدىءوةالالمالكية إن ترك الحلاقحق 
رجم إلى بلدهحلق وعليهدم وک er‏ جعلوا ذلكد! لاعلى وجوبه وقدعرف تأن 
الدم لم يم مقام الحلق بل هام مكانه وأصكابنا لايوجبور: ف ذلك دما ولا 
يجعلون للحلق مكانا وزاد أو .حنيفة على ذلاك فقال لو أن حتى مضت أيام 
التشريق ازمه دم وخالفه صاحباه والخبور ودلالة هذا الحديث قاصرة على. 
اركنيةو الوجوب 9 النامنة ‏ قديفهم من استعملالحلق بلفظ المبالغة وجيح 
حلق جه على الاقتصار على بعضه وهو جوع عليه وإعا اختلفوا ف أقل 
المعزىءفقال لدان أقل ماجزیءثلاث شعرات ولبعض أ ابه وجه شاذ أنه 

يكن شعرةءوقال أ او حنيفة ة أقل المجزىء ديع الرأس وقال أبو يوسف لصف 

لأس وقال مالك وأحمد أ كثر الرأس» وعن مالك رواية أنه كل الرأس كذاقال 
النووى فى شرح مسل لكن فى كتب المالكية والمنابلة وجوب الكل فقال 
ابنشاس ف الجواهر :ولا بم هذا النسك بدون‌حلق جميع الرأس وتال الشيخمجد 
الدين بنتسيمية فى اهسرر فى عد الواجبات حلق شعرار أس كله أوتقصيره 

اوعن أحمد ره المت $ التاسعة « التقصير كا لق ؤ فى أن الا فضل 
أن قمر من جنيع شعر اراس قال أكابناوالواجب تقعرير ثلاث شعراتقالوا 
ولستحب أن لاينقص فى اتقعير عن قدر الاعلة من أطراف الشعر فان قەر * 


دولل 


دونها جاز لحصول اسم التقصير وقالالمنفية التقصير أن بأخذمن رءوس شعره 
مقدار الأ مله وجك ابن المنذر عن أسصحاب الرأى أنه مجر ئه أن يقصر مر ' 
رأسهالنصف فان قصر أقل منالنصف ممزرئه ولا يمن أن شعل» وقال المالّكية 
يفتقر فى التقصير إلى الأخذ من جيم الشعر ما بأخذ فى الحلاق ججيعه قال 
مالك ولا يكفيه أن تأخذ من أطراف شعره ولكن يبز ذلك جزا فان لم مجزه 
وأخذ منه فقد أخطأ ويجزئه » قال اثقاضى أب الوليد يبلغ بهالحد الذى يقرب 
حن انال الشعر وتقدم كلام الكنابلة فى أنه لابد من تقصير جميع شعرارأس 
الماشرة € هذا الذى دكر ناه من التخيير بين الحلق والتقصير وترجيح الملق 
إعاهو فى حقالرجالءفاما النساء فان المشروع فىحقهن التقصير بالا جاع وروى 
بو داود فى سننه عن ابن عباس أن || نې َك ال( ليس ليس على النساء حلق إعا 
هل النساء التقصيز)وقال أصعا بنافلو حلقت المرأة أجزأها قال الماوردى وككون 
مسيئة وقالججاعة من أصحانا يكره هاا للق وقال القاضيان أبو الطيب وحسين 
لايجوز ء قال النووى فى شرح المهذب ولعلبما أرادا أنه مكروهقال وقديستدل 
الكراهةحديث على رضى الله عنه أن رسول الله مكب ( نعى أن نحلق المرأة 
وأسها)رواه ا'ترمذى وقال فيه اضطراب ولا دلالة فيه لضعفه ولّكن يستدل 
إعمو م قولهعايه الصلاةوالسلام( من ل عملا لنسعليه أمر نا فبورد )وبالحديث 
المحيح فى نعى النساءعن انقشبه بالرجال هذا كلام النووى ثم حکی عن القاضى 
آي الفتوح بن أبي عقامة أنه قال وظيفة انى التقصيز دون الحلق كالمرأة 
وقال شيخنا الامام جال الدين عبد الرحم الاسنوى بتجه بيد الكراهة. 
بثلاثة شروط أن تكون كبيرة حرة خلية عن الازواج فان كانت صغيرة ل 
"ننته الی‌سن ترك فيه شعرهاء فالمتده أمها كالرجل فی؛ستحباب الحلق وان كانت 
أمة فان منعها السيد من املق حرم بلا زاع وتعدل الى التقصير لآن الشعر 
ملکه ولانه قد يقصد الاستمتاع بها أوبيعها والحاق ينقص القيمة وان لم 

8 نم ولمياً ذن» فالمتجهالتحريم أيغا لما ذكر ناه ثم المتجه فيا اذاقصرت:امتنا ع 
0 على ثلاث شدراتث.الا بأذن وإن كانت حرة الا ألما متزوجة جازلما 
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تقصير الجيع وإن منع الروج» لان ا غرضا فى حصول هذهالسنة ولاضررعل 
الروج فيه وأما الحلق فيحتمل ال جزم بامتناعه لان فيه تشويما ويحتمل خخ رجه 
على اللاف فى اجبارها على مايتوقف عليه كال الاستمتاع كازالة الاوساخ 
ونحوه والصحيح أت له اجبارها عليه وفى التحريم عليها عند منع الوالك 
نظرء والاوجه إثباته» وحم التقصير فيا زادعلى الاعلة كدك الحاق لاهلا 
ينضبط فلو جوزنازيادةعليه لكان يؤدى إلى ماذكر ناه من التشويه اتنهى؛ وقال 
مالك ف المرأة إذا قصرت تأخذ قدر الالةأو فوقه بقلي لأودونه بقليلوليست 
کار جل فى أنه جزه جزا » وحكى ابن المنذر عن عطاءأنها تأخذ قدر ثلاث 
أصابع أو أدبع مقبوضة وعن النخعى قدر مفصلين وعن قتادة تقصر الثلث 
أوالربع؛وعن حفصة بنت سيرين فى العجوز نحو الربع و الفا بة أشارت 

بأعلتها تاخذ وتقلل وروی ابن آلي شيبة عن المسوربن عخرمة تاخذثلثه 
«الحادية عشرة6» وعلالتخيير بونعم|أيضا عندالمالكية والحنايلةماإذالمبلبدشعر 
رأسه فان لبده أى سكئه عا نع الانتفاش كالصمغ ونحوه تعين عندمٌ 
الحلق ول جز التقصيرء وحكاه ابن المنذر عن مر بن الطاب وابنه عبد الله 
وسفيان الثورى ومالاك والشافعى وأحمد واسحق وأبيثور وقال به ابن المنذر 
وحكاهالقاضىعياض والنووىعن جمبورالعهاءوذهبابنعياس إلى أنه علىما وى 
من ذلاك» إن نوىالحلقتعين» و إلا فو عل التخيير» وذهب أبو <نيفة إلى بقاء 
التخير ف حقه أيضاواً نهلافرق بين الملبدوغيرهوحكاهابن المنذرعن أصحاب الرأى 
وحکاه النووى فى شرح المبذب عن ابن عباس وهو قول الشافعى ف الجديد 
وهو الصحيحعند أ صحا به وماحكاهدعنه ابن اأنذر هو قوله فى القديم وعسك 
الأولون عا روى من طريق عبد الله بن حمر العمرى عن نافع عن ابن مر 
أنهعايهالصلاة وااسلام قال ( من ابدرأسه فلي لق ) وجعلأصدابنا المعنى'ى 
ذلك أن التلبيد لايفعلهالا من يريد الاق يومالنحر لانسك؛ فيتزل هذا مازلة 
نذر الحلق وجعل المالكية س بب ذلك تعذر التتصير وقالوا لايمكن التقصير 
مع التلبيد قال ابن شاس فى الجواهر : ويقوءالتقصير متام الحلق حيثيتمكن 


IVS 


من الاتيان به على وجه وقد يتعذر عجز عن ذلك فيتعين ا ملق كن لاشعر 
على رأسه أو شعره لطيف لايمكن تقصيره أو لبد شعره مثلأن يجعل الصمغ 
فى الغسول ثم يلطخ به رأسه عند الاحرام: أو عقصهأوضفرهفأنه لابدمنالحلق 
فى جميع هذه انتهى؛ وفى ذ ذكره وعد ذلك من لاشعر على رأسه نظر فانهذا لايتأني 
فى حقه حلق ولا تقصير ومسألة العقص والضفر شكل من التلبيد فاته لا.يتعذر 
مع ذلك التقصير بلاشك بل ولايتعذرمع التلبيد والعيان يدفعه»وهذا خلاففى 
. شهادة والمدركالذىذ كره حا بناأقرب؛والله أعمو أشار الحطانيالى الاستدلال 
لتعين الحلق فى صورةالتلبيد .هذا الحديث فقال بعد كلامه الذى تقلته عنه فى 
الفائئدة الثانية : وفقو ل الهم ارحم اللقين وجه آخر وهو أ زالسنة فيمن لبد دأسه 
الملاق وانما يجزىءالتقصير فيمن ليلب وكانر سول اله طا قد لبد رأسه وفيا 
ذكره نظر »لآ نالحديثد على جواز التقصير ىه ذهالحالةأيضًا بدعائه للمقصرين 
وهو خلاف مدطه 8# الثانية عشرة # ول التخبير بينها ابا عند الشافعية 
مااذا ل ينذر الملقفان نذره تعين ولاز زه التتقصير وهذا التعيين ليس باصل النسك 
بل لعارض النذر # الثالثة عشرة ‏ قال أصحابنا :المقصود منالحلق أوالتقصير 
إزالة الشعر فيقوم مقامه النتف والاحراق والآخذ بالنورة والمقصين والقطع 
بالأسنانوغير ها ويحصل املق بكل واحد منذللكقالوا وعلهما إذا ل ينذر ال ملق 
رەت وا تقر هذه الآمو ر مقامه :وقد يتبال إنفى ذل كاستنباط مععى من 
النصيعود عليهبالا بطال»5قالوا فقول ال حنفي ةيجوز إخراجالقيمةف الزكا ةلا مما 
قد تكو ن بلغ وسد خلة الفقير فيحتاج إلالفرق بين البابين والله أعللوالمشبور 
عندالمالكية أيضا اجزاء الاخذ بالنورة وقالأشهبلا يهزىء#الرابعة عشر 45 
دتب ابن عبد البر على ما ذكره من ورود هذا الحديث فى الحديبية أن الحصر 
يجب عليه الحلق أو التقصي ركغيره فانسقوط بقية الادكان. عه إكا دو لعجزه 
علا وهو قادر عل الحلق فيبق وجوبه وقد حض النى ب مق أصحابه على ذلك 
وببذ اقال مالك وكذا العافعى بناء على أصح قوليه وأشرها أن الحلق نسك 
وحى عن أني بوسف وقال أبو حنيفة ومد بن المسن ليس عليه حلق ولا 
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چ3( باب ظواف المآ ثض )6ه 
عن عبد امن بن القايم عن أبيه عن مائشّة أنها الت 
« قدمت مک وأا عاض )ماف بالبيت نت ولا بين الما والمروة 


تقصير «إالخامسة عشرة € عل الملق والتقصير شعر الرأس دون بقية شعور 
البدن واستحب مالك مع ال ملق أن بأخذ من يته وشاربه وأظفارة وص 
عن بن تمر فعلذلك»رواه مالك والشافعى والبيمتى #السادسة عشرة# لسقط ' 
الملقءوالتقصير بفقد شعر الرأس فاذا كان أصلع أو محاوةا فلا شىء عليه ولا 
فدية ولك ف امار الموسى عل رأسه عند مالك والشافعى واحمد 
والجبور»وأوجبه أبوحنيفة وأنكره أبو بكر بن داود وهو خجو ج بالاججاع 
قبله فقد حك ابن المنذر اججاع العلماء على أن الاصلع عر المومى على رأسه: : 
قال الشافعى ولو أخذ من شاربه أو شەر يته شيئا كان أحب الى ليكون قد 
وضع من شعره شيئااله تعالى» قال إمام الحرمين ولست أرى لذلاك وجها الا 
أن يكون أسنده إلى أثر » وقال المتولى يستحب أن يأخذ من الشعور التى 
يمر بازالتها للفطرةكالشارب والابط والعانة لثلا يخلو نسكه عن حلق » قال 
أصحابنا ولو نبت شعره بعد ذلك ل يازمه حلق ولا تقصير» مخلاف ما لوكان. 
برأسه شعر وبه علة تمنم املق فيصير للامكان ولا يفتدى ولايسقط عنه‌ا للق ٠‏ 


حير باب طواف ال مائ به 
<« الحديث الاول ج 
عن عبد الرعرن بن اام عن أبيه عن عائشة أنها قالت ( قدمت مك 
وأنا حاض لم أطف بالبيت ولا بين الصا والمروة : فشكوت ذلاك إلى رسول الله 
ا فقال افعلى ما يفل الاج غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطهرى > 
( فيه ) فوائد #الاوى € أخرجه البخارى من هذ! الوجه من طريق مالك 
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فشكو تذ لكالي 0 ل الله جال فقال : افعلى ما تفمل الحا غير 
آلآ لوف بالبيت حتى تر ی » وف رواية م ( حتى تيل ( 
وق رواية بجی بن يحى عن مالك (غیر ل تاوق بالبيدنت ولا بين 


وهلي 


الصّقا والمروة) وك قله رواةالموطأ ولا غيم إل يني قا 


ابنعبد الي . 


وأخرجه يمعناه هو ومسل والنسای وابن ماجه من طريق سفيان بن عبينةوى 
رواية مسل ( حتى تغتسلى )وأخرجه ااشيخان أيضامن رواية عبدالمزيزين أبى 
سامةالماجشون » 00 وأبوداودمنروايةحماد بنسامة كلهم عن عبد 
الرحمن بن انقامم وف روابةبحى بن نحى القيمى عن مالاك ف الموطاً (غير ألا 
قطوبالبيت ولابين المغاوا لروة حتى لطہر ى)وقال انعبدالر يقلهمنرواة 3 
ا موطأو لاغيرع إلايحى و أخرجه الترمذىمن روايةجابر الجعنيعن عبدا رحمن 
ابنالاسودعن أبيهعنعائشة #الثانية4 قوله حتى قطور ی يفتحالطاء وتشديدها 
وفتح الماء أيضا وهو على حذف إحدى التائين وأصله تنطبرى كذا ضبطناه 
وحفظناه » ويدل لهقولهق روايةمسم ( حى تغتسلی ) وذكر النوویفی شرح 
المهذب أن رواية حتى تنتسلىرواها البخارى أيضا دغ رها فيه» وذكروالدى 
رم هالله فى شرح الترمذى فى الحديث الذى رواه أو داود واترمذى 
عن ابن عباس مرفءا ( إن النفساء والحائض تغتسل ونتحرم » وتقضى المناسك 
كلها غير أن لا تلوف بالبيت حتى تطبر ) أن ا۸ء شهور فى ا التخفيف 
وضماطاءويجو زان يكوزحتى تطبر بتشدیدالطاء واطاء اه ومقتضى مادک أن 
المشبورانيكون لفظ هذا الحديث أيضاكذلك » والمعروف ما قدمته وقد 
يكو زالمشهور فىّكل م نالحديئينعنه المشهور فى الآخر والله أعل 50 


i ده‎ 


فيه مس اللائْض عن الطواف حتى ينقطع دما وتغتمل » واذهى فالعيادات 
.يقتضى الفساد وذلك يقتضى بطلان الظواف لو فعلته وفى معناه الجنابة وكذا 
سائر الاحداث وهذا يدل على اشتراط الطبارة فىحة الطواف وقد ذكرهذا 
الاستدلال ابن المنذّر وغيره ويدل له أيضا ما رواه البييق وغيره من حديث 
ابن غباس أن النى شر قال ( الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله أباح فيه 
الكلام ) لكن الصحيح وقفه على ابنعباسكا ذكره البههتقى وغيره وقد يقال 
إنه عرفو ع حك وإن لم يكن مرفوعاً لفظا لآن مثله لا يقال من قبل الرأى 
وبدل له أيضا ما رواه البخارى ومسل عن عائشة ( أن النى م أول شىء 
بدأبه حين قدم مک أن توضأ ثم طاف بالبيت مع قوله ر خذوا عى 
مناسكك » وبهذا قال مالك والشافعى وأحمد وأ كثر العلاء من الساف 
والخلف »> وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر والمسن بن على وأبى العالية ومالك 
والثورى والشافعى وأحمد واسحق وأبي ثور وحكاه الحطالى عن عامة آهل 
العم » وحكاه النووى فى شرح المهذب عن عامة ااعلماء » قال واتفرد أوحنيفة 
فقال : الطبارةليست بشرط للطواف فاو طاف وعليه تجاسة أو محدثا أو جنا 
صح طوافه واختلف أصحابه فى کون الطبارة واجبة مع اتفاقهم على أنها ليست 
شرطا فن أوجبها مهم قال إن طاف محدثا لرمه شاة وإن طاف جنيا رمه بدنة 
قالواو بعيده مادام مكة )١(‏ وعنأحمدروايتان (إحداها ) كذهبنا(والثانية) إن 
أتام بمكة أعادهو إن دجم إلى بلده جبره بدم » وقال داود : الطبارة للطواف 
واجبةفان طاف محدثا أجزأه إلا المائض » وقال المنصورىمن أسحاب داود : 
الطبارة شرط كذهبنا انتهى وفيا ذكره من اتفراد أب حنيفة بذلك نظر : 
فقد روی ابن ألى شيبة فى مصنفه عن غندر عن شعبة قال :سألت الحم 
وحمادا ومنصورأً وسليان عن الرجل يطوف بالبيت على غير طهارة فلم يروا به 
بأساء وروى ابن ابي شيبة أيضا عن عطاء قال : إذا طافت المرأة ثلائة أطواف 
فصاعدا ثم حاضت أجزاً عنها وذ كر ابن حزم فى الحلى عن عطاء قال : حاضت 


)١(‏ نسخة يمكنه بدل مكة 


ا 
امرأة رهي تطوف مع عائشة أم المؤمنين فأعت بها عائشة بقية طوافها قال 
ابن حزم فبذه أم الموؤمنين ‏ ر الطبارة من شروط الطواف انتهى وف تقييد 
هله الرواية عن أحمد بالعوذ إلى بلده نظر فقد حكى الجد بن تيمية فالحرد 
زواية عر أحمد أن الطبارة واجبة جير بالدمء ول يقيد ذلك بشىء وعند 
المالكية قول نوافق هذا في ابن شاس فى الجواهر عن المغيرة أنه إن 
عدف غير متطهر أعاد ما ذام بمكة فان أصاب النساء وخر ج إلى بلدهأجزأه» 
وقال ابن حزم من أهل الظاهر :الطواف بالبيتعلى غير طبارة جائز وللنفساء 
ولايحرم إلا على المائض فقط لانهى فيه »وهذا جود جيب »وتقدم فى حديث 
ابن عباس ذکر النفساء مع الحائض وکت عليه أبو داود وحسنه الترمدى 
وقال النووى فى شرح مسل فيه دليل على أن الطواف لا يصح من الائض 
وهذا مجمع عليه لكن اختلفوا فى علته على حسب اختلافهم فى اشتراط 
الطبارة للطواف» فقالمالاك والشافعى واحمد هى شرط وقال أبو حنيفة ليست 
بشرط وبه قال داود فن شرط الطبارة قال العلة فى بطلان طواف الحائض 
عدم الطبارة ومن لم يشترطها قال العلة فيه كونها ممنوعة من اللبس فى المسجد 
انتهى وفيه نظر فان أبأ حئنمة يصحح الطوافم هو معروف عنه وكا حكاه 
هو عنه فى شرح المبذب6 تقدم ولا يازم من ارتكاب الحرم فى اللبث فى 
المسجدبطلان الطواف» وفى مذهب ااشافعى وجه ضعيف غریب مردود محكى 
عن أبي يعقوب الابيوردى أنه يضح طواف الوداع بلا طبارة وتجير الطبارة 
بالدم قال إمام الحرمين هذا غلط لان الدم إنما وجب جيرا للطواف لا لاطبارة 
# الرابعة € إن قلت فى معنى ااطواف رحعتا الاحرام لا يجوز للحائض 
فعله) فل لا استئناها بل ها أولى بالمنع للا جاع عليه ( قات ) محتمل وجهين 
( أحدها) ما تبع الطواف فا كتنى بذكر المتبوع عن التابع (ثانهما) أن 
حرم الصلاة على(١)‏ المائض معر وف مقر رلا يحتاج لذ كره مخلاف الطواف فانه 
قد يخنى حكه ل الخامسة # اشتراط الطبارة فى صحة الطواف يقتضى أنه 
يشترط فيه أيضا الطهارة عن النجسف البدن والثو ب والمكان الذى يطؤهفىالطواف 
)١(‏ نسخة الصيام بدل الصلاة 


SAA 


ويرذا قال أ#ابنا الشافعية والمالكية والحنابة وغيرم لكن اغتفر المالكية 
ذلك مع النسيان قال الرافعى ولم أد للأأئمة تشبیه كان الطواف بالطريق فى 
حق المتنفل وهو تشبيه لا بأس به» قال النووى فى شرح المبذب والذى أطلقه 
الأصحاب أنه لو لاق النجاسة ببدنه أو ثوبه أو مشى عليها عدا أو ہو 
بمح طوافه؛ قال ومما مت به الباوى غلبة اانجاسة فى موذع الطواف من 
جبة الطير وغيره وقد اختار جاعة من أصحابنا المتأخرين الققين العفو عا 
وينبثى أن يقال يعنى عما يشق الاحتراز عنه من ذل ككنظائره # السادسة € 
لو جز عن الْسل أو الوضوء تيمم كنظائره فلو بز عن الطبودين فالظاهر 
أنه لا يطوف وهو كذلك لن الاتيان به مع الطهارة لابد منه وليس 
الوقت مضيقا حتى يفعله « البابعة € فيه جواز السعى على غيز لبارة 
وأما رواية حى بن يحبى عن مالك فى ذكر السعى فما شاذة 
ك تقدم وبهذا قال جبور العاماء م السلف واللف وحكاه 


ابنالمنذر عن عطاء بن أببي رباح ومالك والشافعى وأحمد وأبي تور وأسصحاب. 
الرأى قال وكان المسن البصرى يقول إن ذ كره قبل أرف يحل فليعد 
الطواف وان ذكره بعد ماحل فلا شىء عليه وتال ابن عبد البر لا أعل أحدة 
اشترط فيه الطهارة إلا ا مسن فنه قال ان سعى على غير طهادة فان ذكى 
قبل أن يحل فليعد وإن ذكر بعد ماحل فلا شىء عليه انهبى؛ وفيه نظر» من 
وجبين ( أحدها ) أنه كلام مها فت فان اشتراط الطبارة ينافى الاجزاء مم 
فقدها وماعامتأحداتقلعنه الاشتراط ولعلهيقول بالوجوب فقط بلق مصنف 
ابن اى شيبة عن الحسن وابن سيرين أرما ل يريا بأسا أن يطوف الرجل بين 
الصفا والمروة على غير وضوء وكان؛ الوضوء أحب إليهما وهذا يقتضى 
أن الحسن اا يقول باستحباب الطهارة لها يقوله غيره من العلماء ( انيما ) 
أن المسن لم ينفرد بذلك فنى مصنف ابن أبى شيبة عن أبي العالية أنه قال لا 
تقرأً المائض القرآن ولا تصلى ولا تطوف بازيت ولا بين الصا والمروة وقال 
الطواف بين الصفا والمروة عدل ااطواف بالبيت وعن ابن تمر رضى الله عنبما 


ا 


فى الائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت وبين المنما والمروة» وهو فى 
الموطأ عن ابن مر أيضا( لا تطوف بالبيت ولا تسعى بين الصا والمروة ولا 
تقرب الممجد حتى تطبر) وهو رواية عن أحمد بن حنبل أنه جب له الطبارة. 
كالطواف حكاها عنه ابن تيمية فى اللرر # الثامنة € فان قلت فاذاكان السعى 
لا يشترطا له الطبارة فل لم تفعله عائشة رضى الله عنما بل قالت لم أطف بالبيت 
ولا بين المنما والمروة فكةت عن فعل هكا كفت عن ااطواف ( قلت ) لآن 
لسع لا يكون إلا بد طواف فترك ااسعى ليس لاشتراط الطبارة فيه بل 
لاشتراط الطبارة فا يجب تقدعه عليه وهو الطواف وأما قول ابن عبد البى 
إن السعى موصول بالطواف لا فصل بينم ما فليس كذلك“الموالاة نْبا غير 
معتبرة وروى أبو ذر المروى فى مناسكه عن ابن عمر أنه قال المحائض تنسك 
المناسك كاما ماخلا العاواف بالبيت وبين الصنما والمروة إلاأن تكون حاضت 
بعد ما طافت بالبيت ظمها تطوف بين المنما والمروة وفى مصنف ابن أبي شيبة 
فيمن طافت ثم حاضت أن تسعى وهى حائض عن ماشة وأم سامة وابن مر 
وعطاءوا مسن وابراههم والح وحماد «التاسعة» وفيهأنه لاتشترط الطبارة 
فشىءمن أركان المج وأفعالهس.وى ماتقدمو< وكذلك بالاجاع «العاشرة» 
قال القاضى عياض فى قوله لاتطاوف بالبيت حتى تفقسلى دليل على منم الحاض 
وإن اتقطع عنما دمها عن دخول المسجد قالوفيه تنزيه المساجد عن الاقذار 
والحائّض وال جنب (قلت) المهى عنه الماواف وهو أخص من دخول المسجد 
ولا يازم من النعى عن الاخص النعى عن الام « المادية عشرة #إستدل 
به على أنه جوز للحائّض قراءة القرآن لانه مما يفعله الحاج وأشار البخارى فى 
صحيحه إلى هذا الاستدلال والجبو ر على منعه والمراد مايفعله الحاج ما هومن 
مناسك المج وأفعاله المعدودة منه وقراءة القرآن ليست من ذلك والمسألة 
مقررة فى موضعبها 


« ١984 
وااو أن ت يفت حى زواج الت ل ا‎ 
د کر ذلك رسُول الل چا فقال أسابستا هی فقيل له نا قد‎ 
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e‏ ا ل للد ا اراد من صفية بض 
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ما يريد الر جل من هله فقالوا نبا عاض > الحمديث وعن عراوة 


وم فرشا £ ؟ همه Si,‏ 


عائشة (أن التي او جين راد أن بنش أ أخير ان صفية 


0 أحا تناه فأخبر أنها فد أفاضت فأمرها با لارو ج 


سمه الحديث الثالى €+ 

وعنها اذ بنت حبى زوج النى وميه (حاضت فذ كر ذلك لرسول 
ا E‏ 
عروة عن عائشة « أن النى ي حين أراد أن شفر أخبر أن صفية حائض 
قال احايستناهى ؟ فأخبر أنهاقدأفاضت » فأمرها باروج » ( فيه ) فوائد 
ل الاأولى € أخرجه من الطريق الاأولى البخارى من هذا الوجه عن عبدالله 
ابن يوسف عن مااك وأخرجه مسل والترمذى والنسأني من حديث الليث بن 
سعد وأخرجه مسلم والنسائي من حديث أيوب السختياى وأخرجه مسل ققط 
من حديث سفیان بنعيينة ينة كلهم عن عبد الرجمن بن القامم وأخرجه مسل من 
وا فلح بن ميد عن القاسم عن عأنّشة قالت« كنا نتخوف أن محيض 
صفية قبل أن ميض قالت ناء نا رسول الله طحي فقال احابستنا صفية ؟ قلنا 
قد افاضت قال فلا اذا ) وذكره البخارى تعليقا جزوما به فقال :وقال أفلح 
هذ كرهء وأخرجه من الطريق الثانية البخارى من رواية شعيب بن ألى حزة 


EES EE EE 


ومسل والنسأنى وابن ماجه دن رواية الليث بن سعد ومسل من دواية يولس 
ابن بزیدوالنسای وابن ماجه من رواية سفيان بنعبينة کاہم عن الزهرى عن 
هروة عن عائشة واخرجه انو داود من رواية مالك عن «شام عن عرزة عن 
أبيهعن اة ولهفى الصحيحين وغيرها طرق أخرى 9 الثانية ‏ أبهم هذه 
الرواية الذاكر للنى را أن صفية رضى الله عنها حاضت والخبر له ألا قد 
أناضت وهو عالشة رضى الله عنباما هومبين فى المحيح ‏ الثالئة © فيه أن 
طواف الافاضة ركن لابد منه لقوله عليه الصلاة والسلام أا ) يعم أنها طافت. 
للافانة أحا بستنا هى وه وكذلك بالاجاع 8( الرابءة € وفيه اشتراط الطبارة 
فى مة الطواف وه وكذاك عند ال جو ركا تقدم ل الامسة € مقتضى قوله 
عليه الصلاة والسلام أحابستنا هى » أا لولم تكن طافت للافاضة لم برحل 
حتى تطبر من الحيض وتغتسل وتطوف ثم يحتمل أن ذلك على سبيل اللزوم وهو 
ظاهر التعبير بلقظ المبس ومحتمل أنه غير لازم وانما کان يفعله لكو نما زمه 
وزوجه ولمذا احتبس عل طلب عقد عائشة رذى الله عنهاء فعلى الأول يطرد 
ذلك فى ح قكل اصرأة هذه الصفة وستنبط منه أن عل أمير المج أن يكف 
عن الرحيلمن مكة لأجل المرأة المحائض إذا لم نطف للا فاضة ول ترد الاقامة 
ك5 ويدلله مارو يناه فى المزء الثامن من فوائد الثقنى شيخ السلنىمن حديث 
أني هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله راس ( أميران وليسا بأميرين من 
تبمجنازة فليس له أن ينصرف <تى تدفن أو يأذن صاحبها» والمرأة حجت أو 
اعتمرت فكانت مع قوم خاضت ولم تقض الطواف الواجب فليس م أرك 
ينصرفوا حتى تطبر أو تأذن فم »قال الشيخ حب الدين الطبرى ولم أعثر على 
شىء من ذلك لأحد من أصابنا لكن هذان الحديثان يدلان عليه قال وهو 
مذهب: مالك ذانه قال يلزم امال حبس ا لجال لما أ كثر مدة الحيض وزيادة 
ثلاثةأيام (قلت)كذا حكاه ابن المنذر عنه وكذا ذكر النووى فى شرح المهذب 
أن أصحابنا حكوا عنه لكن / أر فى كلامه زيادة ثلاثة أيام ولفظه فى الموطاً 
وان حاضت المرأة منى قبل أن تفيض فان كريمأ حبس عليهااً كثر ما بحس 
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النساءالدم ؛وكذاذ كرابن عبدالبرفىالاستذكار أن ابن عبد الم جک عن 
مالك أنه يحبس الكرى عايها إلى اتقضاء خمسة عشر يوما من حين رأت الدم 
قال ويحبس عل |انفساء أقصى ما حبس النفساء الدم فى النفاس قال ولا حجة 
للكرى أن بقول لم عل أ ا حامل ولیس عليها أن تعينه فى العلف قال وانكان 
دينهاو بين الطهر يوم أو يومان حبس عليهاالكرى ومن معه م نأه ل رفقنته وان 
كان بتى طاأيام لمحيس | إلا وحده وقال دين المواز لست أعرف حبس الكرى 
كف خش :سن يعرض لقطع الطريق عليه وقال القاغى عياض : موضع 
الحلاف إذا كان الطريق آمنا ومعها حرم لما فان لم يكن آمنا أول يكن حرم 
لم ينتظ, رها بالاتماق لأ نه لا يمكن السير بها وحده وقال ابن شاس فى الجواهر 
اختلفت الرواية فى مدة الحبس فروى اشهب خمسة عشر يوما وروى غير* 

خسةعشر يوما وتستطهر بعد ذلك بيوم أو يومين أحب الى» وروى ابنالقاسم 
قدر ما تقيم فى حيضتها والاستطهاد ؛ ودوك أبن وهب محبس أ كثر ماتقيم 

الحائُض ف الحيض والنفساء فىاانفاس قالالشيخ أبو مد وعليه أ كثر ا 5 
وقال غيره امافى زماننا فانه يفسخ للخوف وقال أبو بكر بن غد بن اللبادقيل 
ذلك كله فى الأمن فأما فى هذا الوقت حيث لا بأمن فى الطريق فعى ضرورة 
ويفسخ الكراءيينه) » قال ابن شاس وإذا قلنا برواية ابن القاسم لاوز الدم 
مدةالمبس فبلتطوف أو تفشخالكراء ؟قولان # السادسة# فيه أن طواف 
الوداع غير واجب على الحائُض فلها النفر من غير أن تفعله ولادم عليها وبهذا 
قال جور العلماء من السلف والخلف قال ابن عبد البر: هو مجمع من فقباء 
الا 'مصار وججهود العاماء عليه لاخلاف بينم فيه اتتهى وحكى الطحادى عن 
طائفة وجوبه عليها كذيرها وق سن أبي داود والنسأتي عن الحارث بن عبد 
اللهبن أوس قال أتيت عمر بن المطاب( فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم 
التحر ا تحض قال ليك نآخر عبدها فى البيت قالفقال ا حار ثكذاك أفتاني رسول 
الله ميب قال فقالعمر أر أ يعن يديك ساً لتىءنشىءسألتعنەرسو لال 
لكي أخالف)وقىص يح البخادىءن عكرمة أن أهلالمديثةسألوا ابنعباس رذى 


ATV 


اش عنهاعن ام رأة طافت ثم حاط ت قال هم قنفر قالوالاناً خذبقولكوندعقول‌زید 
قال اذاقدمم المدينة فسلوا فقدموا المدينة.فسألوا فكان فيمن سألوا أم سلم 
فذ كرت حديث صفية لكن قد رجع زيد بن ثابت عن ذلك فنى صميح مسل 
عن طاوس قال كنت مع ابن عباس ( إذ قال زيد بن ثابت تفتى أن تصدر 
المائض قبلان يكون آخر عبدها بالبيت؟ فقال له ابن عباس امالا فسل فلانة 
ألا نسارية هل امرها بذاك رسول الله يا > قال فرجع زيد بن ثابت إلى 
ابن عباس يضحك وهو يقول ما اراك إلا قد صدقت ) وف يح البخارى 
وغيره عن طاوس قال کان ابن عم ريقول فى اولأمره إنها لاتنفر مته يقول 
تثفر: ( ان اني مو رخص طن ) وفىمصنف ابن الىشيبة ان ابن تمر كان 
يقم على الحاُض سبعة ايام حتى تطوف طواف يوم النحر وقال ابن المنذر 
روينا عن زيد وابن عمر الرجوع وتركا قول عمر للثابت عن النى اة 
وقال الشافعی رحمه الله ( کان ابن عمر والله اعم مع الان بالوداع ولم يسع 
الرخصة للدائش فقال به على العام فاما بلخته الرخصة ذكرها ) حكاه البييقق 
المعرفة وفىمصنف ابن الى شيبة عن القاسم بنعد: ابرح الله عمر «ڪان 
أصحاب می اله عليه رسلم يقولورت قد فرغتالاحمر فانه كانيقول 
يكو نآخرعبدهايالبيت» ‏ السابعة ‏ قديمتدل به علأن طواف الوداع غير 
واجب مطلقا إذلو وجب ل بسقط عن الما ضكطواف الركن وقد يقال إعا 
سقط عن ال محائض لاعذد مع وجوبه على غفيرها ويوافق الثاتىمافى الصحيحين 
وغيرها عن ابن عباس رضى الله عتہما قال ( امر الناس أن يكون اخرعبدم 
بالبيت إلا الحائُض ) ودوى الترمذى والنمأنى والما 1 فى مستدركه عنابن 
حمر رضی الله عنهما قال (منحج ابیت فليكن آخر عبده بالبيت إلا الميض 
تورخصلن رسو لال )قال الترمذی حدیث حسمن كيح والعملعلى هذاعند 
اهل العم »وقال اا کهذ حديث صحيح على شرط الشيخين ا تتهى وجبهورالعلماء 
على وجوبطواف الوداععلى غيرالحائُض وبه قال ابو حنيقة واجمد واسحق 
واف ثؤر وهو أصح قولى ااشافعی و<كاه ابن اأنذر عن ا مسرن البصرى 


A= 


والحم وحماد وسفيان الثورى وذهب مالك إلى أنه غيز واجب واستحسنه 
ابن المنذر وحكى عن مجاهد رواية موافقة له وأخرى موافقة للجمبور ومن 
حكى عنه عدم وجويه أيضاً عروة بن الزبير وداود الظاهرى 8 الثامنة ه 
قوله أفاضت أى طافت طواف الافاضة وهو الذى يسمى ضواف الزيادة وهو 
طواف اركن ومعى بذلك لآن الغالب أنه يفعل يوم اانحر يفيض الاج من 
منى إلى مكة فيطوف ثم يرجع والاذاضة الزحف والدفع فى ااسير بكثرة ومنه 
الافاضةمن عرفةولاتكون الاعن تفرق وجمع »> وأصل الافاضةالصي فاستعيرت 
للدفع فى السير وأصله أفاض نفسه أو راحلته فرفضواذكرالمفعول <تى أشبه 
غير المتعدى 98 التاسعة € قال أ#ابنا إن تفرت المستحاضة فى يوم حيضها فلا 
وداع عليها ؛ وإن تفرت فى يوم طبرها ازمہا طواف الوداع > وکان ينبغى فيا 
إذا تفرت فى يوم طبرها وكانت تخشی‌تاویت المسجد لودخلته أن يكون حكنها 
فى سقوط طواف الوداع عنها <.م المائض وإن صح هذا التحق به كل من به 
جراحة نضاحة مخشى مندخوله المسجد تاويثه بها والله أعل « العاشرة * فى 
يح مسلممن دوايةعدبن ابراهي التيمى عن أب سامة عنعائّشة «أنرسولالله 
باراد منصفية بعضماير يدالرجل من أهله فقالوا إمهاحائض يارسولاللهقال 
وامها لما بستنا قالوا يارسول الله اما قد زارت بو انحر قال فلتنفر معكم » 
وهذه الرواية مشكاة لآنه عليه الصلاة والسلام لم يكن عل يأمها طافت طواف 
الافاضة كا اتفقت عليه ساثرالروايات فكيف يريد وقاعبا وحم الاحرام فى 
حقنها بالنسبة إلى الوقاع باق قبل الطواف (وجوابه)أنهعليهالصلاةوااسلامظ نأنها 
طاهرة وأمها طافت طواف الافاضة فاما تبين له أا حائّض توم حينئذ أا لم 
قطف طواف الافاضة فا حدث له هذا التوم الا بعد عامم انا حائّض فل 
يتمم إرادة الوقاع وتوم عدم الطواف فى زمن واحد والله أعل على أن قول . 
فى الرواية الثانية حين أراد أن ينر تناف بظاهرها أرادة وقاعبافان تلك الحالة 
وهى وقت النفر لا هيا فيا هذا ويوافق ذلك رواية الأسود عن عائّثة قالت 
(لا أرادالني مي أن ينفر إذا صفية على بابخبائما كثيبة حزينةفقال عقرى 


۱۳۹ 


م ر۶2 9 بي ت ت 
(te‏ ت دخول الكعية والصلاة فيبا )4+ 
م مه کر ع خلا سكع اع رده کر 
ea‏ عن ابن عمر دان رسول الله کک 
ا © بي ےه رک 
حل امكعبة ٠‏ عو راساء 7 بن زید و 27 A‏ بال بن 


ص 06 


7 فقا عليه ھک ی له 


کے 8 


سے ے کر hy‏ مع 9 57 ب ديب ع هعس 
د 1 


جعل عمو 


حاتى إن ك حا بستنا )الحديث وهوفى المحيح فلعلى الروايةالتىفيها إرادة الوقاع 
وم دم أقف عايرا فى صحيج البخارى فنى ذكر عبد الغنى المقدسى لا فى 
العدة نظر والله أعلم 8 الحادية عشرة € قوله فأمرها باروج يحتم ل أنه أمر 
إباحة ويحتمل أنه أمر جاب لا لجل اسك بل لقه عليه الصلاة وااسلام فى 
كومها زوجته والله أعلم 
“33 باب دخول الكعبة والصلاة فيها )¥+ 

عن نافع عن ابن تمر ( أن رسول اله ا دخل الكعبة هو وأسامة بن 
زيد وعمان بنطلحة وبلال بن رباح فاغلقاها عايه ومكثا فيها قال عبد الله بن 
جمر فسألت بلالا حين خرج ماذا صنع رسول الله م فقال جل ودا عن 
لسارهو ودين عن عينه وثلاءةأمدة وراءه وكان الييت ومذ علستة أعمدة 
ثم صلى) ( فيه ) فوائد الآ ولى» أخرجه البخارى ومسل وأيوداود والنسائي 
من طرريق ملاك وأخرجه البخارى ومسل أيضا من طريق أيوب ااسختيالى 


. 5- 5 ع 5 51 ٠.‏ 
والبخارىمن طريق مومىبن عقبة وجويرة بن اءماء وفليح بن ساهان ويونس 
ء 1 00 
أبن يزيد ومسل وأبو داود منطريقعبيد الله بن هر ومسل والنساني من طريق 
م ۔ ۹ ۔ طرح ثريب خامس 


1. 


ص سير عسل ەه ر ةر , ات ےئن .5 a2‏ رة ت 
وراءه » وكان البات ومذ على سته | عمدة ثم صلى » وکر 


شى e‏ لوس ے 2 ے ےت ص ار سے 0ص قفن مشهت e‏ 


ل ا ل 
ثلاثة اذرع »وى رواية لابخارى « عمودا عن ينه و عمودا 


عبد اله بن عون وابن ماجه منطريق حسان بن عطية كاهمعن نافع وأخرجه 
الشيخان والنساتى من طريق سالم بن عبد الله بن مر » والبخارى والنساتى 
من طريق مجاهد والنساتى من طريق ابن آي مليكة كلهم عن ابن مر وروی 
الترمذى من حديث مرو بن دينار عن ابن عمر عر" بلال ( أن النى ر 
صلى فى جوف الكعبة ) وقال حديث بلال حديث حسن ميح 9 الثانية € 
فيه استحباب دخول الكعبة اقتداء به عليه الصلاة والسلام وهذا متمق عليه 
وقد ورد الترغيب فيه فى حديث رواه البييق من حديث ابن عباس قال قال 
رسول الله بش ( من دخل البيت دخل فى حسنةوخرج من سيئةمغفورا 
له ) قال البيهتى تفرد به عبد الله بن المؤمل وهو ضعيف وقال الب الطبرى 
هو حديث حسن غريب ومل استحبابه إذا لم يؤذ بدخوله أحدا ارحمة 
ونحوها قال الشافعى .رمه الله واستحب دخول البيت إن كان لا يؤذى 
أحدا بدخوله ودوى أو داود والترم_ذی وابن ماجه عن عائّشة رضى الله 
عا قالت ( خر ج النى و من عندى وهو قرير العين طيب النفس 
فرجم إلى وهو حزين فقات له فقال إلى دخات الكعبة ووددت أنى لم أ كن 
فمات ؛ إني أخاف أن أ کون تعبت أمتى من بعدى ) لفظ الترمذى وقال 
حسن ديج ورواه الحا ک فى مستدرکه وصححه ولعل معناه أتعابهم بتجثم 
المغةة فى الدخول مع تعسر ذلك وف مصنف ابن أي شيبة عن ابن عباس أنه 
قال ( يا أيها الناس إن دخولم البیت ليس من حجم فى شىء ) وعن ابراهيم 
النخعى فى الحاج إن شاء دخل الكعبة وإن شاء لم يدخاهاوعن خيثمةلابضرك 


- ا 


۹ے ےل لاه 


د دي ار ٠‏ “0 2 د 2 o‏ 
عن ساره » وف رواية أسلم «عمود| ن ينه و عمود ينعن 


ص 7 , کہ يرم م ودس سه ورم 0 2 يع ر3 
يساره »و له فر رواية ( بين الع.ودين | لمانبن )ولها (و سیت 
52 5-2 2 و سس الس ” 7 


. ۾ رر چن > کار م هيرس و ةرساصداه رە # 6 
ن أساله 5 صل ) و للبخارى ( صل وکین بين السا وكين 


والله أن لاتدخله وعن عطاء إن شئت فلا تدخله » وما ذكره «ؤلاء لا نای 
استحباب دخوله وإعا ذكروا ذلك ثلا يتوم وجو به أيضًا فأنه ليس من ججلة 
المناسك بل هو مستحب مستقل والله أعلل # الثالثة 4 دخوله عليه الصلاة 
والسلام الكعبة كان فى افتکا هو فى المحيحين من حديث ابن مر ول 
يدخل الكعبة فى تمرته كا فى الصحيحين عن عبد الله بن أي أوفى رضى الله 
عنها ول پنقلفياأعل دخوله فىحجه » ولعلتركه الدخولفی ر ته وحجتۀ لثلا 
یتو كونه من اأناسكوليس مما وإما هو سنة مستقلةكا قدمته وقال البمقى 
.دخوله كان ىحجتهوحديث ابن أي أوفى فم رتهفلا معارضة ببهماء وما ذكره 
من أن دخولهفى حجته مر دودو إا كانى النتح ما قدمته وقالالنووىفى شرح 
مسلم لاخلاففى أندخوله کان يوم اتح ولم يكر ف حجةالوداع ثم قال بعد ذلك 
قال العاماءوسيب عدمدخوله أىفى مرته ما كاف البيت من‌الاصنام والصور 
يكن المش رکون ركونه ليخيرها فها فتحاللهتعالى عليهمكة دخل البيت وصللى 
فيه وأزال الصود قبل دخوله ( قلت ) لو كان المعنى ماد كرة اغ ىة 
الوداع فلعل المعنى الذى أبديته أوجه :والله أعم “وقال أو الوليدالازرق فى 
تاریخ مک حدئى جدى قال “مەت سفيان يشقول “معت غير واحد من أهل 
العم يذ كرون أن رسول الله كيه إا دخل الكعبة مرة واحدة عام الفتح 
ثم حج ف بدخاا قال والدى رجه الله( فى إحياء القلب الميت بدخول اليت) 
وإعا أريد بذلك بعد الطحرة فأما قبل الطحرة وهو بعک فنى طبقات ابن سعد 
عن عمان بن طلحة فى أثناء قصة أنه عليه الصلاة والسلام دخلها على أن فى 


عات 


0ص © 


الان عن يسارم اذ 0 وعند اللكان الى سل 


ص ەر ^ 00 


فبه مر مره ا ادا فط (استفبل 1-1 زعة )و لاش يخن ۰ 


من حاريث | بن عباس ( دعا ف فيه ول | ل وابن عباس ' شبد 


3 ل ا ^ وى م 
3 حد له يد لك اساءة بن يدك رواه مسلم 


بعض الروايات أنه دخلا يوم الفتح مرتين رواه الدار قطى عن ابن مر قال 
دخل الى ل البيت ثم خرج وبلال خلفه فقات لبلال هل لى رسول الله 
به ؟ قال لا » فاماكان من الغد دخل فسألت بلالا دل صلى ؟ قال 
نم > قال وقد ورد أيضاً مايدل على أنه دخلا فى <دة الوداع فذ كر حديث 
عائشة الذى ذكرته فى الفائدة قبلبا وفيه إلي دخلت الكعية وكأن وجه ذلك 
أن عائشة رضى الله عأ إغا كانت معه فى <دة الوداع والله أعلم © الرابعة # 
قال المجاب شار البخارى إدخال اانى م مه هولاء الثلاثة لمعان تخص 
كل واحد مام فأما دخول عْمان فلخدمته البيت فى الغلق وانفتح والكنس 
ولو يدخله لخلوبابها لتو الئاس أنه عزله » وأما بلال فؤذنه وخادم 
مر صلاته » وما أسامة فتولى خدمة مايحتاج اليه وم خاصته فللامام أن 
ستخص . خاصتة ببعض مالستعربه عن الناس ١ه‏ وف سكن اانسالي من 
رواية ابن عون عن نافع عن ابن عر ( دخل رسول الله مير البيت 
ومعه الفضل بن عباس وأسامة بن زيد وعمان بن طلحة وبلال) الحديث 
فزاد معهم الفضل وو غت وقد واه انبا :هذا اوتنه أيضًا ولاس 
فيه ذكر الفضل > وفى مسند أحمد من رواية ماهد عن ابن عباس قال حدتنى 
أخى الفضل بن عباس وكان معه حين دخاما أن ال ی ا 1 يصل فى الكعية 
ولكنه لا دخاہا وقع ساجدا بين العمودين 2 جاس يدعو وهذه الروابة 
#اذة من وجبين دخول الفضل معهم والاقتصار على السجود وفى صحيح مسل 


كد 
من رواية سالم عن أنه فى الحديث المتقدم ول يدخلها معوم أحد #الخامسة» 
قولهفأغلقاها علي هكدًا فى هذه الرواية بالتثنية والضمير عائد على المذ كورين 
آخرا وها عْمان وبلال وفى روابة للبخارى ومسل فاغلقوا عليهم ) وف دواية 
( فاغلقها )والضمير عائد لمان فانه فى تلك الرواية أقرب مذ كود وفى 
رواية له التصريح بذك قال فما وأجاف عليهم عمان بن طاحة الباب واججع 
بين هذه الروايات أن عنان هو المباشر للاغلاق لآنها وظيفته وللهذا اتفرد 
بالفتح وأما ضم بلال اليه فى رواية فلعله ساعده فى ذلك وأماااروايةالتى نسب 
فيها ذلك إلى اميم فوجه نسبته إلى غير عمان للا مر بذلك فالفعلينسب تارة 
إلى فاعله وتارة إلى الآمر به والله أعم « السادسة قال ابن بطال وأما غلق 
الباب والله أعلم حين صلى فى البيت لثلا يظن الناس أن الصلاةفيهسنةفبلزمون 
ذلك وقال اانووى فى شرح مسل انما أغلقها عليه السلام ليكون أسكن لقلبه 
وأجع لشوعه ولئلا هتمع الناس ويدخاوه أويزدموافيناطم ضرد ويّهوش 
عليه الحال بسبب لغطبم اتتهى وملاحكره النووی أظهر وما ذكره ابن بطال 
ضعيف فانهعليه الصلاة و ااسلام لايخنى صلا ته فى البيت وقد شاهدها ججاعةونقاوها 
وقيل إِا أغلقبا ليصلى الى جيم جباتها فأن الباب اذا كان مفتوحا ولي سأمامه 
قدر مؤخرة الرجل لم تصح الصلاة حكاه ا معب الطبرى # السابعة © فيه 
اختصاص جاعة بدخوطهم الكعبة واغلاقها عليهم وفى تاريخ الازرق أن خالد 
ابن الوليد كان يومئذ بالباب يذب الناس ط الثامنة 46 وفيه اغلاق الكعبة 
ويقاس بها غيرها من المساجد وقد قيل فى قوله تعالى ( فى ببوت أذن الله 
أن رفم ) أن المراد به اغلاقها فى غير وقت الصلاة وبوب البخارى فى 
صحيحه على هذا الحديث ( باب الابواب والخلق الكعبة والمساجد ) 
وقال ان بطال اتخاذ الابواب لامساجد واجب لتصان عن مكان الريب 
وتنزه ا لايصلح فيها من غير الطاعات 8 التاسعة € لم يبين فى هذه الرراية 
هدةمكثه فيپا ونی روامةللېخارى( فكت فيهانبارا طويلا)«العإشرة#فيه رواية 
الصاحب عن الصاحب وفيه قبول خبر الواحد ولا يقال كيف يثبتون خبر 


. 1 يي 
الواجد مخبر الواحد لآن هذا فرد من أفراد يحصل من نجموعبا التواتر فينبه 
عليه ليحفظ ويظم اليه غيره # الحادية عشرة # فى :هذه الرواية ابات 
صلاته عليه الملاة وااسلامفى ألكعية وفى م حیح البخارى وغيردعنابنعياس 
دضىاله عنما ( أن رسول الله ی دخل البيت ككبر فى نواحيه ول يصل 
فيه ) ورواه مسل بلفظ (ودءاولم يصل) وائما تلقى ابن عباس ذلاك عن أسامة بن 
زید ففى صعديح س عنه أخبر في أسامة بن زيد أن اانى ا لما دخلالبيت 
دعا فى نواحيه كاها ولمريصل فيه حتى خرج فاما خرج رکم فى قبل البیت 
ركعتين وقال هذه القبلة والعمل على الاثبات فانه مقدم غلى الننى قال ابن بطال 
الآثار أنه صلى أكثر ولو تساوت فى الكثرة لكان الآخذ بالمثبت أولى من 
النافى فقد روى أنه عليه الصلاة والسلام صلى فى البيت غير بلال ججاعة منهم 
أسامة بن زيد ويمر بن المطاب وجابر وشيبة بن عمان وعمان بن طاحة 
من طرق حسان ذكرها الاحاوی کاہا فى شرح معانى الآثار رقال ابن عبدالبى 
رواية أنه صلى أولى من دواية أنه لم يصل لامها زيادة مقيولة وليس قول من 
قال لم يفعل بشہادة وقال اانووى فى شرح مسل أجع أهل الحديث عل الاخذ 
برواية بلال لآنه مثبت فعه زيااة عل فوجب ترجيحه وكذا حك ابن العرلى 
عن العاماء ثم قال وهذا عا يكون لو كان ابر عن اثنين اما وقد اختلف‌قول 
ابن ممرفائبت مرة وتفى أخرى » وفول النفى رواية أبن عباس فلا أدرى 
ماهذا انتهى وفيه نظرمن وجبين (أ<دهما) أندلافرق فىذلاك بين أن يكون ایر 
عن واحدأواثنين فالاثنبات مقدم ولو كان الاختلاف على واحد (الثاني) أنذّكر 
ابن ممرسهو فانهل برد عنه اانفى ولعله أراد أسامة فسبق قله الى ابن عمر فما 
ننى أسامة فقد سبق وأما اثباته فروى الامام أحمد فى مسنده عن أي الشعثاء 
قال :خرجت حاجا لخت حتى دخات البيت فاما كنت بين الساريتين مضیتحتی 
ارم تالخائط اء ابن تمر فصلى إلى جني فعلى أربعا فما ملى قات له أبن صلى 
رسول الله ی من البيت فقال أخبرتى أسامة بن زيد أندصل «هنا فقات 
1 صلى؟ فقال علىه ذا اجدنىالو م تفسی ؛ الى مكدئت معهمرا فل أس الک صلی 
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ويوافق هذه الرواية لفظ رواية ملم .رن رواية عبد الله بن عون عن 
نافع عن ابن حمر نانفيها بمدذ ذ كر أسامةو بلالوعمانفقلت أبن صل اانى ةالو | 
هاهناءةل ولسيت أنأسأ امک صلى» ومقتضاها نسبةذلاكالى ججيعهم والمغبور 
عن أساءة ال كا #قسدم وقال القاضى عياض: إن أهل الحديث وهنوا هذه 
الرواية فقال الدارقعاى وڅ ابنعون هنا واه غيره فاسندوه عن بلالوحده 
قال اتقاضى وهذا هو الذى ذكره مسل فى باق الطسرق إلا أن فى رواية حرملة 
عنابن وهب فاخبر نی بلال أو عمان بنطلحةهكذا هو عند مامةشيو خا وفى 
بعض النسخ وعمان قال وهذا يعضد رواية ابن عون والمشهور اتفراد بلال 
برواية ذلك 9 الثانية عشر © إن قلت كيف امع بين اثبات بلال انق 
أسامة مع دخوطما مع النى مَك فى مرة واحدة ؟ ( قلت )أجيب عنه بأوجه 
(أحدها )قال النووى فى شرح مسل وأما ننى أسامة فسببه أمهم لما دخاوا 
الكعبة أغاقوا الباب واشتخلوابالدماء فرأى أسامة النى ی يدعو ثم اشتغل 
أضامة بالدعاءفى ناحية من : واحىالبيتواا: ىازن ناحية أخر ی وبلال قريسمنه 
صلی النىجبوْفراه بلال لقربه ول بره أسامة لبعده واشتخاله وكانت صلاته 
خفيفةفل برها أسامة لاغلاق الباب مع بعده واشتغاله بالدماه وجازلهتفيهاجملا 
بظنه وأما بلال فتحققها فاخير بها ( الثاني ) أنه يحتمل أن يكون أسامة غاب 
عنه بعد دخوله لحاجة فلم يشبد صلاته أجاب به الشيخ محب الدينالطبرى قال 
والدى رحمه الله ق شرح الرمذى ويدل مارواه أو بكر بن المنذر منحديث 
أسامة ( أن ابي حط رأى صور! فى الكعبة كككنت آنيه بماءفى الدلويضرب 
به الصور ) قال فقد أخبر أسامة أنه كان يخرج لنقل الماء يان ذلك كاه يوم 
اتح ( الثالث ) قال ابن حبان فى يجه الأشبه عندى ان يحمل البران على 
دخولين متقاريين ( أحدما ) يوم الفتح ودلى فيه والآخر فى حجة الوداع و 
لصل فيه من غير أن يكون بينهم) نضاد وكذا قال المهلب شارح البخارى يحتمل 
أن يكون دخل مر تین صلىق إحداه) ولم صل فى الاخرى قال الب الطبرئى 
ويتأيد ذلك يما أخرجه الشيخان عن ا“تاعيل ابن أي خالد قال قات لعبد الله 
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ابن أبىأوفى أدخل رسول افم البيت فى عمرته ؟قاللاءقالفتغين الدخول 
فى المج والفتح قال والدى رحمه الله فى شرح الترمذى ما جعم به ابن حبان 
مخالف ما فى الصحيح من كون اختلاف بلال وأسامة إا هو فى دخول واحد 
وهو يوم الفتح؛ نم الاختلاف الذى عن أسامة فى صلاته يجوز أن يجمع بينهها 
بأنه فى دخولين إما فى سفرة أو فى سفرتين (قات) وقدتقدم 0 دة الثالك 
عن سفيان بن عبإنة عن غير وأحد من اهل العم ( ان رسول الله كيه اما 
دخل الكعبة مرة واحدة هام الفتح ثم حج فل يدخلها ( الرابع ) ان المراد 
بأثبات بلال الصلاةاللغوية وهى الدعاء لاالصلاة الشرعية حكاه والدى رحمدالله 
فى شرح الرمذى عن بعض من منم الصلاة فى الكعبة قال وهو جواب 
فاسد يردهقول ابن عمر فى الصحيح ونسيت ان اسأله م صلی وقوله فى عض 
طر قه فى صمح البخارى انه صلى ركعتين وسيأتي بيانه بعد ذلك #الثالثة عشرة) 
قرله جعل تمودا عن ساره وعمودين عن ينه وثلاثة اعمدة 
وراءه ذا فى رواية البخارى عن "“عاعيل ابن انى اولس وكذا 
فى رواية اميد اودعن القعن ىكلاهما عن مالك وفى رواية البخارى عن عبداللبن 
يوسف عن مالك ( جعل عمودا عن ساره وعمودا عنيينه ) وف رواية مل 
عن بجی بن حبى عن مالك ( عمودين عنيساره وعمودا عنعينه ) ونقل ابن 
عبدالبر فى اليد اللفظ الأولعن الأأكثر من رواة الموطا دهم يحى بنيجى 
الآندلمى والقعنى واءنالقامم وأبومصعب وابنبكير ود بنالسنواسحق 
ابن سلهان وأجمد بن اتععيل وابن مېدی من رواءة أحمد بنسنان القطان عنه 
والشاقعى من رواية الى بى مد بن سعيد العطار عنه وتقل اللفظ الثانى عن 
اسحق بن الطباع ومكى بن ابراهيم وأبي قلابة عن بشر بن مر وبندار عن 
ابن مہدی کامم عن مالك ونقل اللفظ الثالك عن حبى نحبى اانيسابورى 
وندار عن إشر بن عمر والربيع عن الشافعى كلهم عن مالك قال ورواه عمان 
این جمرعن مالك فقالفيه(جعل عمودين عن يمينه وعمودينعن يساره) وقال ول 
يتابع على هذه الرواية قال والرواية الأولى أولى بالسواب إنشاء الله وصحح 
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البييق أيضا هذه الرواية قالوالدى رحمه الله فى شرح الترمذى وهى موافقة 
الكونه مقابل الباب وف رواية فى الصحيح أيضا صلى بين العمودين الهانيين 
و إذا تفرد ارجيح الرواية الآولى فلا ينافيها قوله فى الرواية الثانية عمودا 
عن ينه وعموداعن يساره لآن معناها صلی بين عمودين وانكان بجانب أحد 
العمودين عمود آخر ولاقوله فى الرواية الأ خيرة بين العمودين اليانيين فان 
العمد الثلائة أحدها ياتى وهو الأقرب إلى الركن اليانى والآخر وهو 
الأقرب إلى الحجر شاى وال وسط بينهم) إن قرن بالاأول قيل المانيان وان 
قرن بالثاني قيل الشاميان ذكره ا حبالطبرى وهو واضح وأما الرواية الثالئة. 
فانهيتعذر الم ينها وبين الأولى فهى ضعيفة لشذوذها وتخالفتها رواية 
الا كثري نكا تقدم وأما الرواية الرابعة فهى مقطوع بوهمها إذ ليس هناك 
أدبعة أمدة حتى يكون عن يينه اثنان وعن إساره اثنان «الرابعة عشرة # 
ش لم .بفصح فى هذه الرواية عن القدر الذى بينه وبين الجدار لكنه معاوم 
. من كونه كان بين العواميد المتقدمة فان مقدار مابينها وين الجدار معروف 
وقد أفصح عنذلكفىروابة ای داودفى سئنهعن عبد الله بن مد بن اسحق 
الأزدمى عن عبد الرحمن بن مبدى عن مالك قال فيها ( ثم صلى وبينه وبين 
القبلة ثلاثة أذرع ) وذكر ابن عبدالير أن ابن عفير وابن وهب وسبابة بن 
سوار رووها عن مالا كذلكورواه النسأتي من دوأية ابن القانم عن مالك 
وفيه( وجعل بينه وبين الجدار نحوا منثلاثة أذرع )ويوافق ذلك مافى صحيح 
البخارى من طريق موسى بن عقبة عن نافع أن عبدالله بن عم ركان إذا دخل 
الكعبة مشى قبل وجبه حين يدخل وجعل الباب قبل ظهره فشى حتى يكون 
بينه وبين الجدار الذى قبل وجبه قريب من ثلاثة أذرع صلي يتوخى المكان 
الذى أخبره به بلال أن النى ماي صلى فيهء قالوليس على أحد بأس إن صلى 
فى أى نواحى البيتشاء وفى تاريخ مكة للازرق أن معاوية سأل ابن تمر 
رضى الله عنهم اين صلى رسول الله م عام دخلها ؟ قال بين العمودين 
المقدمين اجعل يبنك وبين الجدارذراعين أوثلائة وهذه الروايات موافقةفى المعنى 
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للوواية المشبورة فأن بين الءواميد المقدمة و بين الجدار هذا القدر و ينبخى 
محرى هذه البقعة للصلاة فيها » رقد يقال بأن الصلاة فيما أفضل منغيرهامن 
بقاع الكعبة للاتباع » وقد يقال انا فمل عليه الصلاة والسلام ذلاك اتا 
لا أنهمقصود» فيكون کالا مور الجبلية والله أعم وقال والدى رجه الله فى 
احياء القاب الميت يني أن لا عل يياه وبين الجدار أقل من ثلاثة أذيع 
اما أن شاف مع لاہ أو اع وجبه وذراعاه فى مكان قدمیه فهو أولى من 
التقدم عنه # الخامسة عشرة # إن قلت الم يقرب عليه ااصلاة والسلام من 
السترة مع أمره بذاك فىغير« ذا الحديث ؟ (قات) جوابه منوجبين (أحدما) 
نعل ذلاكماإذا شى اأرور دنهو بين السبرة وهذاه امام لاغلاق‌الباب 
وامحصار الكائنين فى البيت فى تلك المالة ( ثانهم) أن المراد بالقرب أنيكون 
بينه وبين السترة ثلاثة أذرغ فا دوا وقد دلت الرواية المتقدمة عل أنه كان 
بينه وبين الجدار هذا المقدار وقد استدل النسالى فى سننه هذه الرواية على 
أن هذا القدر هو حد الانودن السثرة « السادسة عشرة € لم بين فى هذه 
0 ولافى أ كثر اروايات عدد وكات سلا بل فى الصحبحين عن ابن 
ر أنه قال ونسيت أن أسأله بع ی بلالا كم صلی لكن فى أوائل الصلاة من 
صحيح البخارى حدثنا مسدد حدئنا ی عن سيف قال عت مجاددا قال 
أتى ابن مر رضى اللاعنه) فقيل له هذا رسول الله مكب دخل الكمبة 
ال ابن عمر فأقبلت والنى ل ا بلالا تاعا بين اباین 
فسألت بلالا فقات صلى رسول الله مي فى الكعية ؟ » قال نعم ر ركعتين 
الساريتين اللتين على ساره إذ!ا دخات م خرج فصلى فى وجه الكعبة 6 
وماأدرىما أقول فىهذه الروابةوقد أعادها اليخارى فى باب ماجاء فى التطوع 
مثى مثى رواها عن ألى : نعيم عن سيف وليس فيها هذه الزيادة وهى أن 
صلاته فى الكعبة كانت ركعتين نم دواها, اساي من رواية أي نعم وفيبا 
ذكر الركءتين وروى النسأني أيضا عن ابن أبي مليكة أن ابن ر قال (دخل 
رسول الله كلاو الكعبة ) الحديث وفيه ( فسألت بلالا هل صل رسول الله 
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ل فى االكعبة “قل نم ركعتين بين الساريتين ولم .ستحضر النووى فى. 
شرح .--لم رواية البخارى فاقتصر على ذكر مافى سنن ألى داود باسناد فيه 
ضعف عن عبد اا رحمن بن صفوان قال ( قات لعمر بن الحطاب رضى الله عنه 
کف 8 رسول الله ءاد و ملك حين دخل الكعبة » قال صلی ركعتين ) ورواه 
ابن أبي شيبة فى مصنفه من هذا الوجه عنصغوان أوابن صفوان ( أن الي 
و صلی فى البيت ركەتين حين دخله وم أنو قف فى رواية البخارى 
لاستغراب كو نه عليه الصلاة وااسلام صلى ركعتين فان هذا هو المعروف 
من عادته اعا توقفت فيها لقول ابن ممر ونسيت أن أأله كى صلى وهو ی 
الصحيحين وقال والدى فى احياء القلب الميت يحتمل أنه لم سأله عن ذلك 
وانما أخبره به بلال بغير سوال #وفيه بعد :لا نه ل يكن حينئذ يلوم نفسه على 
تر كالسؤاللحصول مقصودهبدونه ويحتملان ابن مر حدث بهمن قبل ان يسأل 
بلالا مسأل بلالا بعدذلك أوحدثهه بلال بعدذلك فذ كر فيها ندصلى ركعتين وفيه 
لعد أيضالان بعض من حدثهعنه يکو نه مسأل بلالاعنذلك إعانعع منه (عدوظ 
بلال و يحتمل ان ابن عمر وان ممع من بلال انه صلى ركمتين لم يكتف بذلك 
فىأنه لم يصل غيرها لأن من صلى أربعا أو أ كثر يصدق عليه انه صلى 
ركهتين على القول بأن مفروم المد ليس بحدة ما هو اأرجح فى الأول 
فيكون الدى نسى ان يسأله عنه هل زاد على الرحعتين شيعا ام لاءانتهى. 
# ااسابحة عشرة ‏ يحتمل ان تكون هذه الصلاة نحية الكعبة ولا يقال 
قد <هات الاحية بالهاواف الذى الي به قبل دخوطا فقد قال اصحابنا إن 
الماواف باأسجد الحرام يقوممةام التحية لا ن الكعبة فى حك مسجد منفرد 
ما حوها وقد يقال ماكانفى تلك المرةطاف قبل الدخولولادلى فى المسجد 
فكانت تلاك الركمتان هاتحية المشد العام و اال «الثامنةعشرة فيهجوان. 
الملاةفى الكعيةوهخدااصلاة واذكانت نافلة فالفريضة فى معناهالاً نالا صل 
استواء اأةرض والنفل فى الاركان واأشرائط الا مااستثى بدليل ومبذا قال 
الشافعى والنووى وأبو حنيفة وأحمد وال جهو ركا حكاه النووى وقالالترمذى 
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والعملعليه عند أأكثر أهل العم لايرون بالصلاة فى الكعبة بأسا وقال مالك 
ابن أنس لابأس بالصلاة النافلة فى الكعبة وكرهأن تصل المك تو ةف الكعبة 
وقال الشافعى لابأس أن تصلى المكتوبة والتطوع فى الكعبة لآن حم 
المسكتوبة والنافلة فى الطهارة واثقبلة سواءانتهى» وقال مجواز الصلاة لا 
الكعبة من المالكية أشبب وصدحه مم ابن العربى وابن عبد البر والمشبور 
من مذهب مالك جواز صلاة النافلة فيهاءواءنع من الفرض والسان كانور 
ور حكعتى الفجر ور كهتى الطواف وقيد ابن إطال عنهذلك بالطواف ؛لواجب 
وإطلاق اترمذى عن ملاك مو يز اانا له تبعه عليه ابن العربى فيحتمل أنه 
مقيد بما حكيته ويحتمل أن الرواية عن مالك فى ذلك مختلفة وقد حكىعن 
عطاء بن ألى دباح تويز النفل فیا دون الفرض فان كان يقول به على اطلاقه 
فهو مذهب(ثالث) فى المسئلة وف هامذهي (ر ابع) وهو منم الصلاةفيها مطلقا 
حكاه القاضى عياض عن ابن عباس وهو أحد القولين عن مالك كا حكاه ابن 
العربي وقال به من أ ابه أصبغ وحکاه ابن بطال عن مهد بن جرير الطبرى 
وقال به بعض الظاهرية و“سك هؤلاء بان الله تعالى أمر باستقباله والمصلى فيه 
هستدير لبعضه وروى الازرق أن ابن عباس قال لسماك الحننى ثم به كله ولا 
بعلن شيثا منه خلفك قال أبن عبد البر لايصح فى هذه المسألة إلا أحدقولين 
إما الصحة مالقا أو الفساد مطاقا » والصواب عندى قول الصحةمطلقا ثم 
بسط ذلك قال ابن شاس فى الجواهر وإذا فرعنا عل المشبور أى عندالمالكية 
فى التفريق بين الفرض والنفل فصلى الفرض فيها فقال ابن حبيب يعيد أبداً فى 
العمد والجبل وقال فى السكستاب يعيد فى الوقت وقال أصبغ تبطل وجب الاعادة 
وإن ذهب الوقت لكنه ذكر ذلك فى متعمد الصلاة فيها فقال بعضالمتأخرين 
ظاهر قوله أنه لوكان ناسيا للأعادفى الوقت لان الناسى للق 4اا بعيد فى الوقت 
واستشهد بقوله فى الكنتاب يعيد فى الوقت كر مل الى غير اثقبلة قال 
واما يصح هذا التشبيه فيم صلى الىغير القبلة ناسياء انتهى» ويحصل منه 
( مذهب خامس ) وهو أن التفريق بين الفرض والنفل انما هو فى الاستحباب 


E 


فلو ص لى الفرض فيها صح وارتكب خلاف الاولى وهو القائل بالاعادةفى الوقت 
لن ذلاك عندث لازم للاستح.اب ( ومذهب سادس ) ردو التفريقفىالفرض 
بين المتحمد والنسيان فيصح مع امديان دون التعمد وتودد ااشيخ تتى الاين 
فى رح العمدة عن ملاک ت ةا ل كر هوافرض 3 ەنەه وعال وز -النفل أنه 
مظنة التخفيف فى ااشروط # التاسعة عشرة ه #مرط أكابنا فىصحة الصلاة 
فى الكعبة أن حدر خدازةا أو اا ركو امردود أو توح الشمرط 
کون عتبته قدر ای ذراعتقريبا هذا دو اله ديح عند أدحابنا ولنا (وجه ) 
أنه يشرط فى العتة أنككون بقدرقامة المصلىطولا وعرضا (ووجه) أنه يكنى 
شىذو صا بأى قدر کان ود ذا ااشرط ماود من الحديث لآنه عليه الصلاة 
وااسلام حين صلى فيها استقبل أحد جدراما ومنل يستقبل الج دار او مافى 
مناه لم يستقبل القبلة وظاهر ماسنحكيه فى الفائدة بعدهاعن أي حنيفة يقتضى 
اله حة مطلقا # الفائدة ال.شرون * قال أصحابنا الصلاةفوق ظبر الكعبة 
کا لصلاة فى ناس الكى بة فانم يكن بين يديه شاخص إتصحالصلاةعل الصحيح 
وإن كان شاخص من نفس السكعبة فله حك ااعتبة ان كان ثلى ذراع جاز والا 
فلا على الصديح » وفيه الوجبان الآخران وأما المالكية فقالابنشا سس الصلاة 
فوق ظهرهامتممى عنه وحمل القاضى ابو عد ااذهى على مالذالم قم يما يقصده 
وحمل النهىعك الاطلاق رأى الاعة : وقد حكى الامام أبو عبد الله أن 
المشبور منع الصلاة على ظبر السكعبة وأن ذلاك اشد من منمالصلاةداخلماو أن 
الاعادة 55 فيه أبدا 00 عن عد بن عبد الحم الاجزاء ء وحكى عن 
أشهب الاجزاء إن كان بين يديه قطعة من سطحها وبى الللاف على أرنف 
المشروع استقبال بنائها أو هوام انتهى : وقال ابن عبد البر قال الشافعى من 
صلى على ظهر هافهللاته باطلةلآنه ليستقبل مما شيئاوقالمئلاكمن هلىعلى ظهر ها 
مكمتوية أعاد فى الوقت وروى عن بعر أابه يعد أبدا وقال أو حنيفةمن 
صلی على ظبرها فلا شیر عليه انتهى ومتّتضاهأن أباحنيفة يقول بصحة الصلاة 
ولول يستةمل شيعا والله اع # الحادية والحشرون كالما ية أن الصلاة 
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شى الحجر كالصلاة فى البيت وحينئذ فيفرق فيه عندم بين الفرض والنفلوقد 
ثبت فى الحديث الصحيح انه عليه الصلاة وااسلام أمرعائشة بالصلاةفى الحجر 
وقال إنه من البيت # الثاية واالعشرون € الذاهمون الى التسوية بين الفرض 
والنفل فى جواز فعله فى الكعية إا يسوون بينهما فى مطلق الاباحة لافى. 
المرتية والفضيلة شهب مع نجويزه الفرض لةول ان المستحب ان لازفعله فيا 
وأصحابنا ااشافعية يقولون إن الثفل ذيها أفضل منه خارجها ؛ وكذا الفرض 
إن يرج جماعة فان رجا نفارجها أفضل وحاصل كلامم ترجيح الصلاة داخلبا 
مطلقا إلا إن عارضه الماع ةنهى عند مرجحةفى انفرض وقد يستدل بفعله عليه 
الصلاة و السلام النافلة فيبا على استحمابهو يقاس بهالفرضو أما 38 ندعليهالصلاة 
وااسلام ليفعل انفرض فيها فلاعارضة الجاعة فانه لايتأتىله عليه الصلاة 
والسلامالصلاة بالناس جميعهمةيها وتخصيص بعضهم بذلك فية إيحاش و اللهاعلم 
#الثالئة والعشرون* قال الشنيخ تتى الدين فى شرح العمدة فيه دليل على جواق 
الصلاة بينالاساطين والاء.دة وإنكان»>تمل أن يكون صلى فى الجبة التى بينهها 
وإن م يكن فى مسامتها حقيقة وقد وردت فى ذلك كراهة » فانم يصح 
سندها قدم هذا الحديث وعمل محقيقة قوله بين العمودين وان صح سندها 
اول عا ذكرناه أندصلى فى سمت مابينهها وان کانت آثار » قدمالمسندءليهاا نتهى 
وفيه نظر فان من صكره الصلاة بين !لاساطين اعا هو فى صلاة الماعة لآن 
الاساطين ”تمطع الصفوف فأما من صلى بينها منفردا او فى جماعة وكان الامام 
هو الواقف بينها او المأمومين ولم يروا بحيث تحول الاسطوانة 
بينهم فلا اعلم احدا كرهه فل تتوارد صورة الحديث مع صورة الكراهة 
على محل واحد وقد آشار لذلك الخارى بتبوسهعلى هذا الحديث 
( بابالصلاة بين ااسوارى, فى غير جاعة ) 9 الرابعة والعشرون € المرمرةبراء 
وم مك-ررتين واحدة المرمر وهو لوعمن الرخام صاب قاله فى الهاية 
وأطلق الجوهرى أنه الرخام وحكاه ف المشارقعن الكسالى رأما قولهف رواية 
. الدار قطنى اس:قبل از عة ذهى تح الج رإسكلن الزاى واحدةالجزع وهو 
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متو( باب الهدى )يم 
68 #2 2 وما لس الحم .2 e‏ ر 
عن هام عن ابىهريرة قال :« بيما رجل سوق بد نه مقلدة 
ق ل ًُ ہے 0ے سرس 9م لصاح للم 2 
قال له رسول ال صلی الله عليه وسل و يلمك ار كما :قال بد فة يارسول 
د ر ع سا سس ٤ ۶ ٠.‏ سے 
اللو »قال ويلك اركبم ويلك اركيبا »وعن الاعرج ن الى هريرة 
الحرز الهاتي فيحتمل أنه يسمى المرمرة جزعة على طريق التشبيه ويحتمل أنه 
كان فى ذلك الموضم مرمرة وجزعة فذكر الراوى كلا مما فى مرة والله أعلم 


يز باب الهدى اه 

الحديث الأول * 
عن هام عن آي هريرة ول « ا رجحل سوق بدة مةلدة قال له رسول 
ا وبلكاركيها قال بدنة يارسول الله » قال ويلك اركيها ويلك اركيها» 
وعن الأعرج عن أبي هريرة 2 أن رسول اش رأى رجلا اسوق بدي 
خقال له اركيها فقلل بارسول اللهإنها بدنة» فقال اركبها ويلك فى الثانية أو 
الثالثة » ( فيه ) فوائد 9 الأول € أخرجه من الطريق الآولى مسلم عن مد 
ابن رافع عن عبد الرزاق واخرجه من الطريق الثانية البخارى ومسل وابو 
داود والبسائى من طريق مالك ومسل من طريقالمغيرة بن عبدالر هن الحزائى 
وابن ماجهمنطر ب قسفيان الثورى ثلاثمم عن أي الزناد عن الأعرج وأخرجه 
البخارى ألضامن روابةيحبىب نأي كثير عن عكر مةعن أليهريرةورواهأبو الشيخ 
ابن حيان فى الضحايا من روأية سيان الثورى عن أبى الزناد عن مومى عن 
أي عمان عن أبيه عن ابی هرر ةةكذا ذكر والدى رجه الله فى شرحالترمذى 
وروى ابن عبد البر فى اليد هذه الرواية فصرح فيها بأ نه ابن عيينة ورواه 
ابن أي شيبة فى مصنفه من دواية جلان مولى المشمعل عن أبى «ريرة 


جد a‏ 
1 6 لانت 1 1 نة فا له" ا 
«ان رسول لر م رای رجلا سوق بدنة فقال له اركبها فقال 
اا اه س ص 3 غ 22ے ىا أ سا ي 
يارس ول الهم ابدتة»فقال اركبم وه ف الثازية أوالثالثة» ولاغساى 


5 ع £ هه 7 o‏ ص د و 
من < دت اس «راى رحلا السشوق بد نه وقد دهده ا »ولم 


ودف ا REE aE e‏ 
من حديث جابر ( انر کہا بالعروف! دا | لشت | لیپا حتی تجدكابرا) 


# الثانية € المراد بالدة هنا الواحدةمن الابل المبداة إلى البيتالرام ويقع 
البر قولا إمها حص بالأننى ررده ؛ وهل تختص فى أصل رضعما بالابل أم 
تستعمل فيا وف البقرأم نیما وفى الأْنم ؟ فيه خلاف تقدمف المعة فى الحمديث 
الرابع » رلو استعمات البدنة هنا فى أصل مدلوطالم يحصل الجواب بقوله 
ما بدنة لان كوما من الايل وشادد محلوم والآذى فان أنه دی “ن أمرها 
8 ما هديا فدل بقوله إا بدنة على أنها مبداة وقوله فى الرواية الأولى 
يديه بالرفع حمر مدا عذرف أى هى دة 3% الثالثة * والمراد بالتقليد 
أن يلق فى أعناقها مايستدل به على إهدائها وفيه دليل على إستح اب تقليد 
المدى وسيأتي إيضاحه فى الحديث الذى بعده 8 اارابعة © فيه جوازركوب. 
المدى وقد قسم ا ابا المدى إلى متطوع به ومنذور ( فالآول) باق 
على ملك المبدى له فله التصرف فيه عا نشاء ( و اثثانى ) خارج ا 
بالنذر' وفيه خلاف للعادماء ولا ل لستفصل الى لا صاب هذا الهدى 
عن ذلك دل على أرنف الك لايختلف وأنه يجوز له ركوبه فى اللتين 
واللاف الذى فى الالة الثانية مذاهب ( أحدها ) الجواز مطلقاً وهذا هو 
شرح اأہذب عن اأاوردى والقفال و<كاه ان المنذر غرن عروة بن الزبير 


وأحمد وإسحق وكذا حكاه النووى فى ڈرحی چ والميذب عم وعن مالك 
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فى رواية وعناهل الظاهر وحَكاها لحط الى عن!حمد واسحق وصرح عنهمبانهما 
لم يشثرطا منه حاجة الما ( الثاني ) الجواز.بشرط الاحتياج لذلك ولايركيها 
من غير حاجة قال النووی فى شرح ممل | انه مذهب الشافعى ونةله فى شرح 
اليدب عن تصر بح اله شبخ ابي حامد والبندنیجی واأتولى وصاحب‌البیان 
وآخرين قال 0 نص ااشافعى فانه قال يركب المدى اذا اضطر اليه 
وقال اارويانى ان جوز ااركوب من غير ضرورة خلاف النص قال شيخنا 
الامام جمال الدين الاسنوى فعلى هذا لا موز ذاك للقادر على المشى إذا 
ركب مترفرا ككثير من اناس ولا ناتمادرعلىغيرها علك او إجارةرفى الاعارة 
نظر اه وتقييد الجواز بشرط الحاجة دو شور من مذهدب مالاك وأحمد» 
قال ابن شاس فى الجواهر ولايركيها إلا انتاج إلى ركو يها ذيركيها ثم زل 
إذااستراح؛ وقال ابن القاسم إذا د كبها لم بازمه أن يرل وان استراح انتهى 
وكأن أبن القاسم اغتبر الحاجة فى الابتداء دون الدوام وجزم الد ابن 
نيمية فى الرر مجواز ركو بها مع الماجسة مالم يضربها وبهذا قال ابن المنذر 
وجاعةورواه ابن أبىشبةء ن الحسن البصرى وعروةبن ال یر وعطاء اف دباح 
ومجاهد وحكاه انترهذىعن ااشافعى وأحمد وإسحق ا الثالك € الجوازبشرط 
الاشطرار لذلك رهو الذى يقتضيه نص الشافعى الذىقدمت ذكرهو إن كان 
النووى اس تشهد به للتجويز بشرط الماجة فقد أن الشرورة ادن من 
الحاجة وكذا تقله ابن المنذر عن الشافعى فقال وقالاأشافعى : يركيها إذا اضار 
ركوبا غير قادح ولا يركيها إلا من ضرورة : وكذا حكى الحاابي عن الشافعى 
ورواه مالك ف الموطاً عن عروة بن الزبير وجزم بذاك ماحب المداية مرن 
الحنفية فقال وم ساق بدنة فاضطر إلى ركو يما ركيها وإناستخنى عم لمركيها 
لكنه قال .بعد ذلك إلا أن يحتاج إلى ركو .ما واستدل له بهذا الحديث وقال 
وتأويله أنه كان عاجز عتاجا إنتهى رهذا يقتضى أن ااضرورة والماجة عنده 
شىء وأحدهناو يوافق التعبير بالغم ور ةكلام اانووى فى ثرح 5 فانه بعد 


maa j 
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حكاية المذهبين الا ولين قال وقال أبو حنيفة لايركيها إلا أن لامد منه بدا 
ويوافقه قول ابن المنذر فى الأشراف وقال أصحاب الرأى لايركيها وإن احتاج ٠‏ 
ولم يبد منه بداً حمل عليه وركبه » وروی ابن أبى شيبة عن الشعبى قال لا 
يركب البدنة ولا حمل عليها إلا من أمر لا جد منه بدا وحكاه الحطابي عن 
الثورى وقال ابن عبدالبر : الذى ذهب اليه مالك وأبو حنيفة والشافعى وأصامم 
وأ كثر الفتباء كراهية ركوبالهدى من غيرضرورة # الرابع € منعركويها 
مطلقا قال ابن المنذر وقال الثورى فى قولة ( لك فها خير ) قال الولدواللبن 
واركوب فذا ميت دنا ذهبت المنافع » وروى ابن أبي شيبة عن مجاهد 
( لک فيها منافع إلى أجل مسمى ) قال فى ألبامهاوظبورها وأوبارهاحتىتسمى 
بدنا ذا “ميت بدنا فحلها إلى البيت العتيق # الحامس € وجوب ركويها حكاه 
ابن عبد البر والقاضى عياض فن قال بالجواز مطلقاء عسك بظاهر هذ!الحديث 
فانه عليه الصلاة وااسلام أمر بذاك والأآمر هنا للاباحة ولم يقيد ذلك بشىء 
ومن قيد الجواز بالحاجة أو الضرورة قال هذه واقعة متملة وقد دلت رواية 
أخرى على أن هذا الرجل كان محتاجا للركرب أو مضطرا له روىالنساتي عن 
انس أن النى رسا رأى رجلا يموق بدنة وقد جب ده المشى قال اركيها 
الحديث وف صنيح ممل عن أي الزبير قال “معت جابر بن عبد الله سكل عن 
ركوب المدى فقال معت النى من تقول اركيها بالمعروف إذا ال جحت إليها 
حتى جد ظهرا )ورواه مسلم أأيضا من هذا الوجه بدون قول إذا لوت الما 
ومن منع مطلقا فبذا الحديث حجة عليه ولعله لم يبلغه ولعل أحدا لم يقل 
بهذا المذهب ويكون معنى قول الثورى ذهبت المنافع أى بالملك وإن بقيت 
بالادتماق » ومن وجب فانه حمل الأآمر على الوجوب » ووجبه أ يضا خالفة 
ما كانت الجاهلية عليه من كرامالبحيرة وااسائبة والوصيلةوالحامى ء و إهالها 
بلا رکو ب » ودليل امور أنه عليه الصلاة وااسلام أهدى ول يركب هديه 
و بأمر الناس ركوب المدايا وحكى ابن عبد البر الحلاف فى المدى الواجب 
والتطر ع الحام.-ة * عل جواز ركوب الطدى مالم بضريه أ ركوب وهذا 
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متفق عليه بين أأابنا ااشافعية وغيرم وعايه يدل قوله عليه الصلاة والملام 
فى حديث جابر اركبها بالمعروف قال أأصحابنا والحثفية ومتى تقضّت بالركوب 
ضمن النقصان ومقتفى تقل ابن عبد البرعن مالك أ #لانضمن # المادسة» 
قال اعانا اشافعية والحنفية م وز ركوب ېاو زالجل عليراورواه أبن ىشيبة 
عن عطاء وطاوس )١(‏ ومنع مالك ا مل عليهاوقاللا يركبها بالهمل حكاءابنالمنذر 
وظاهر إطلاق أصحابنا أنه لاتحجير عليه كيفية ا کوب فل أن يركيها كيف 
شاء مالم يضربها وهو ظاهر إطلاق الحديث والمل مقيس على الركوب ويعود 
فى الجل ماسبق من تجو يزه مطلقا أأوبقيد الماجة أأو الضرورة « ااسابعة & 
قال أابنا ما جوزله اازكوب بنفسه يوز له إقامةغيره فى ذلك مقام تفسه 
بالعارية فله أن يعيرها ركوب غيره وقياس قوم جواز إمارتها للحمل أيِضًاً 
ويعود فيه ماسبق من الاطلاق أو اعتبار الحاجة أو الضرورةوحكى ابنالمنذر 
عن الشافعى أنه قال : له أن يحمل المعبى والمضطر علىهديه وهو شاهد لماقلناه 
ومنعوا إجارتها لاما بيع للمنافع وتقل القاذى عياض الاجماع على هذا وقد 
بستشكل على هذا جواز الاعارةويقال منع الاجارة يدل على أنه لم يلك المنفعة 
وإنماملك أن ينتفع و مقتضى ذلك امتناع الاعار ةا يمتنع عند أصحابنا إعارة 
المستعار لكمهم وجموا الاعارة بام ا إرفاق جوزت کا مجوز له الارفاق بها 
# الثامنة € لمق أابنا باهدايا فى ذلك الضحايا فيعود فيبا جيم ماسبق من 
ا ركوب وفروعه « التاسعة © أشار البخارى فى ديحه إلى إلماق الوقف فى 
ذلك بالمدى فبوب على هنذا الحديث ( باب هل ينتفع الواقف بوقفه ) قالوقد 
إشترط عر لاجناح على من وليه أن يأ كل وقديلى الواقف وغيره قال وكذيك 
من جعل بددة أو شيئا لله فله أن ينتفع بباكا ينتفع غيره وإن لم شترط إنتهى 
وقد قال اعاتا جوز أن ينتفع الواقف بأوقافه العامة كا حادالناس كالصلاة فى 
يقعةجعلها مسجدا أو الشرب من بر وقفما والمطالعة فى كتاب وقفه علي 


المسامين والشربمن كيزان سيليا على العموم والطبخ فقدر وقفها علىالعموم 


)۱( نسخة والشعبى بدل وطاوس 
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اا والمشهور عندم منع وقف الانسان على تفسه وهو المنصوص للشافعى 
ومع ذلك ناختلفوا فيا لو شرط الواقف النظر لنفسه وشرط أجرة هل نصح 
هذا الشرط ؛ وقال النووى الأرجح هنا جوازه قال الشيخ أو مر بالصلاج 
ويتقيد ذلك يأجرة المثل واختافوا فى ذلك افا نال وق عل الفقراء ثم 

ساد يهل يبز الخذ من ذقك ريا ع من اوقت عاشي 6ل 
الرافعى ويشبه أن يكون ال صح الجواز ورجم الغزالىالمنم أن مطلقه تصرف 
إلى غيره 9 العاشرة € قوله ويلك كلة قستعملف التخليظ على الخاطب وأصلبا 
لمن وقع فى هلكةوهو يستحقها فهى كلة عذاب مخلاف ويح فهى كلة رحمةوفيها 
هنا وجهان ( أحدها ) أم,اعلىبابها الأصلى ميحتمل أن يكونذلك لأمردنيوى 
وهوأن هذا الرجل كان محتاجا إلى ا ركوب فقدوقم فى تعبوجبد ويدللذلك 
قوله فى رواية النسائى من حديث أنس (وقد جبده المشى) ويحتمل أنيكون 
لامر دينى وهو مراجعته النى اة وتأخر امتثاله امر ه ( فان قلت )هذا 
الآمر انما هو للاباحة عند !جور فكيف استحق الذم بترك المباح الذى لا 
حرجفيه ؟ (قلت ) لما فهم منه من توقفه ف الأباحة حيثصار يعارض أمرالنى 
اه بارکوب بقولاما بای بذاك إلى أنه لابباح ركويها کو اهديا 
(فان قات ) معارضتهالنى مف الأباحة شديدة تؤدى الى الكفر كيت 
علس هذا اارجل منها ؟( قل قات ) ماعلرض عنادا بل طن أن الي 5 م عل 
أناهدى فاما علم البى م م ذلك وقال له اركما وإن كانت بدة بادر 
لامتثال أمره ور ڪب » وتال أبو هريرةرضىالله عنه ( فلقد رأيته راكها 
يساير الني لت والنعل فى عنقها ) رواه البخارى من رواية عكرمة عن أى 
هريرة (فان قات ) فى الرواية الاولى أنه عليه الصلاة والسلام بدأه رمو ويلك 
ثم قالهله فالمرة النانية والثالثة وفى الرواية الثانية أنه قال له ذلاك فى الثاني ة أو 
الثالنة كيف ال م بينهم؟ ( قلت )يحتمل أنه قال له ذلك فى الاولى لامرد نيوى 

و 0 : الجهد والمشقة بالمشذى وقال له ذلك فى الثانية أوالثالثة 
لامر دبى وهو مراجعته له وتأخر امتثال أمره ( الوجه الثاني ) أنه ل .رد 
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وحن عروة عن عة قات :« إن كنت لأفتل فلآئد هذى 

النى کل م يي ما انتيب يا ين يجتب لمم ) 

وفى روآية لهيا ( كلائد الم ) ولارمذی وه 00 

ولسل ( كلاد , دان رسول اله ل( وللبخا رى" (فتلت لهذ 

أن لقلائد ل أن يحرم ) ولا ( فتلت فادها من ن عب ن كات 

یی )دلا (م بث با مع م" إلى )لاسا ی وابن ماجه من حديث 
جار( كان ااا کاو احاضرين معر سول اله لا كي بالمدينة بعت باهدى 


فن شأ أحرم O‏ 2 ( 


يهذه اللفظةموضوعبا الأصلى بل هى مما يحجرى على لسان العرب فى الخاطبة من 
غير قصدلدلوله کا وزی قولهغليه الصلاة والملام ريت يداك» فلح وأبيه» 
عقرى حلق اك تقو لالعرب ب لاأم لهء ءلاأبله» » قاتله اللهماأأشجعهءو نظائر ذلك 
معروفة والله أعلم » وفى رواية ابن ماجه وجك 

ْ « الحديث الثانى © 
عن عر وقعن عائشةقالت (إنكنت لا فتل قلا ده دی النى ر م بع ث بهافايجتنب 
شيئا مما يجتنب الحرم ) (فيه ) فوائد إالاول» أخرجه البخارى ومسل وأبو 
داود والنسائي و!بن ماجه من طريق الليث بن سعد ومسل والنسائيمن رواية 
سفيان ابن عيينة ومسلم فقط من رواية يولس بن يزيد كلهم عن الزهرى عن 
عروة وفى دواية الليث ويونس ضم عمرة اليه كلاها عن مائفة وأخرجه عمل 
من رواية حماد. بن زيد عن هشام بن عسروة عن أبيه عن عائشة واتفق ق عليه 
الأمة الستة من رواية القاس ومن رواية السود وأخرجه الشيخان والنسائي 
من رواية مسروق وأخرجه مسلم من رواية ألى قلابة كلهم عن عأنّشةو الفاظوم 


متقاربة والمعنى واحد «إالثانية © فيه استجباب بعث الحدى الى ارم وإِنلّ ‏ 
يسافر معه مرسله ولاأحرم فى تلك السنة فان قلت قوها رضى الله عها من 
دواية مسروق عما ( فتلت لمدى النى ي ) يمى القلائد قبل أن يحرم 
يقتضى أنه أحرم مد ذلك وهذا النفظ فى ديح البخارى (قلت ) محتمل أن 
مرادها قبل السنة الى أحرم فيها ويحتمل أنها أخبرت فى هذه الرواية عن حاله 
فى سنة إحرامه وفى الرواية الأخرى عن حاله فى سسنة أخرى ولصرح بأنه 
فعل ذلاك فى السنة التى لم يحرم فيها قوطها رضى الله عنما من رواية عمرة عنها 
(م بعث بجامع )وهو فى الصحيحين والمراد أنه بعث بها مع أبيها أني بكر 
تسع وفى الصحيح أيضا ثم بعث بها إلى 
البيت وأقام بالمدينة وهى صريحة فيا ذكر نادو لعل «الثالثة#و فيهاستحباب 
تقليد الهدى وهو أن يجعل فى عنقه ما يمتدل به على أنه هدى وهومتفق 
عليه فى الابل والبقر واختلفوا فى استحباب تقليد الم فقال به الشافعى 
وأحمد واللجبور ورواه ابن أي شيبة عن عائشة وعن ابن عباس ( لقد ريت 
اننم يوني با مقلدة )وعن أبي جعفر ( رأيت الكباش مقلدة ) وعن عبد الله 
ابن عنيد بن ير ( إن الشاة كانت تقلد ) وعن عطاء «رأبت أناسامن أسماب 
النى ي يسوقون العم مقلدة » وحكاه ابن المنذر عناسحق وأإن لور قال 
وبه أقول واليه ذهب ابن حبيب من المالكية وذهب أ خرون الى ألا لاتقلد 
کا أمها لاتشعر وهو مذهب أني حنيفة ومالك وحكاه ابن المنذر عن أسماب 
الرأى ودواه ابن ای شيبة عن ابن تمر وسعيد إن جبيرويوأفق هكلامالبخارى 
قانه بوب على هذا الحديث ( فتل القلائد للبدن والبقر ) خمل الحديث عليه 
وم يذ كر للخم وقال النووى فى شرح مس هو أى تقليد الغم مذهبنا وعلل 
العاماء كافة من السلف والخحلف الامالكا فانه لايقول بتقليدها؛نتهى»ويردعليه 
ابن مر وسعيد ابن جبير وأو حنيفة ومن وافقه من أسحابارأى وقدتقله 
هو فى موضع آخر من شرح مسل عن ألى حنيغة وظاهر هذا الحديث موافق 
قنورلا لم خص بذلك هديا دون هدى وقد صرحت بالغم فى رواية 


الصديق رضى الله عنه فى حجته سنة 


ب ۵ ~~ 


الأسود عنما فقالت( كن تأفتل نقلائد الم للنى وَككيهٌ) لمظ البخارى ولمظ 

سا (تقدر أيتنى أفتل القلائد لمدى رسول اش من‌الغم) ولف ظالترمذى 
( كنت أفتل قلائد هدى رسول طاو كلها غما )وقال حسن بح وقولهكلها 
بالج ركأنها تا كيدللقلائد أو للبدى باعتبار المعنى وقوطا غا نمب على الال 
أو القيز وحكى ابن حزم عن بحضهم أنه أول هذا الحديث على أن معناه 
أنها فتلت قلائد المدى من العم :أىمن صوف العم ورده رواية الاسودعنها 
( أهدى رسول افش مرةالىالبيت غا فقلدها ) لفظ مسلوفى لظ له( كنا 
نقاد الشاة فيرسل بها رسول افرط حلال لم يحرم منهشىء)وفى لف ظللبخارى 
(كنت أفتل قلائد النى ا فيقلد الم ) ولمظ ابي داود ( إن دسول 
الله جلي اهدى غما مقلدة ) وهذه الالفاظ لاتمحتمل هذ! التأويل الذى ذكره 
هذا القائل وقال ابن حزم بعد ذكره : وهذا استسبال للكذب البحت خلاف 
مارواه الناس عنها من اهدائّه عليه البلام الم المقلدة وما ذكرته اولا من 
الاتفاق على تقليد البقر قد نص عليه غير واحد لكن ابن حزءالظاهرىخالف 
فيه فقال إما لاتقلد لعدم وروده ولم اعتبره لاني لم ارله فيه سلفا ثم إن البقر 
داخلة فى عموم المدق المذكور فى هذا الحديث وغيره وتناوطا ايضا قوطا 


رضی اله عنها (.فتلت قلائد بدن رسول الله ا ثم اشع رهاوقلدها ) بناءعلى 


القول باند راج البقر فىالبدن والنفظ المذّكور فى الصحيحين من رواية أفلح 
عن القاسمعنهاء فعزو الشيخ رمه الله فى النسخة الكبرى من الاحكام هذه 
الرواية لمسلم فقط فيه نظر « الرابعة الم يتبين فى هذه الرواية جنس القلائد 
المفتولة وفىالصحيحينمن رواية ابن عون عن القامم عن عائشة الت ( فتلت 
قلائدها من عبن كارف عندى ) .لفظ البخارى ولفظ مس ( انا فتلت تلك 
القلائد من عبن كان عندى ) وقد اختلف فى العبن بكسرالعين المهملةواسكان 
الماء فقيل هو الصوف وقيل الصوف المصبوغ الوانا وقد ذكر اصحابناااشافعية 
ان التقليد باليوط المفتولة يكون فى الغمفيقلدها إمابذلك وإمابخر بالقرب 
بهم الاء المعجمة وهى عرلها وآذانمها وأما الابل والبقر فقالوا يستحب 
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تقليذها بنعلين من هذه النعال الى تلبس فى الرجلين فى الاحرام ويستحب 
ان .يكون طاقيمة ويتصدق بعمإعندذ بخ المدىقال المالكية ولواقتصر على التقايد 
بنعل واحدجازءوالاو ل أفضل وقال احا بنا إنه لاتقل الهم النعل لنقلهعليها مخلاف 
الابلوالبقرولم ار قالوا انه لاتقلد الابل والبقربالخحرب واليوط بلاستحبوة 
أن يكون بالنعال وسكتوا عن ني ماعداهاوهذا الحدريث صر فى تقليد الاج 
بليوط ولا سيا الرواية التقدمة (فتلت قلائد بدزرسول ا ول ثم أشعرها 
وقلدها) ومن المعلوم أن الأشعار لايكون فى الم وتناول لفظ اليدن للا بل 
متفق عليه واا الحلاف فى اطلاقه على غيرها کا تقدم والله أعلم : وتال بعض 
المالكية بكراهة تقليد النءال والاوبار وقال ابن حبيب احبل القلائد من 
مسد 9 السادسة € فيه استحباب فتل القلائد للبدى واستخدام الانسان أهله 
فى مثل هذا # ااسابعة # هذا الذى ذكرناه من استحباب تقايد المدى انما 
رأبت أصحابنا الشافعية دك وه فى المدى المتطوع به والمنذوروقسم المالكية: 
دماء الحج الى هدى ونسك : وقالوا ان المدى جزاء الميد وما وجب لنقص 
فى حج أوعمرة كدم القران والتمتع والفساد والفوات وغيرها : وقالوا ان 
النسك ماوجب لالقاء التفث وطاب الرفاهية من الظورالمن<بروجعاواالتقليد 
من سنةالمدى : وقال المنفية إن التةلميد انما يكون فى هدى المتعة والتطوع 
والقرازدون دمالا حصار والماع والجنابات : وفرقوابينها بأ الأول دم نسك 
وفالتقليد إظباره وتشبيرهءفيليق به » وأما الثانىفان سببه الجنابة والستر ليق 
بها قالوا ودم الاحصار جائز فاق بها وذكر ابن حزم الظاهرى هذا التفصيل 
عن ألى حنيفة ثم قال وتال مالك والشافعى بقل دل هدىويشهر قالوهذا 
هو الصواب لعمومفملاانى طا انتهى» وها ذكردنظرءفأنه لاعموم فى فعل 
البى مَك » والمحدى الذى ساقه إا كان قتطوعا به ول يكن عن شى من 
الدماء الواجبة المذكو رة والدماء الواجبة لانماق مع الحاج من الاول لأ هلا 
يدرى هل يحصل له ما يوجبها أم لا ء ولم أر أسصحابنا تعرضوا لذاك ا تقدم ٠‏ 
فينبئى تحقيقه واف أعلم «« الثامنة € قوله ثم يبعث بهاأى مقلدة كا هومصرح 
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بهفى الصحيحين من رواية أفلح عن القاسم عن عائشة الت ( فتلت قلائد بدن 
٠‏ رسول الله مش بدى ثم أشعرها وقلدها ثم بعث بها إلى البيت)الحديثوفيه 
أنه اذا أرسل هديه اشعره وقلدهمن بلده ولوخذه مع هأخر التقليدوالأشعار 
إلى حين بحرم من الميقات أوأغيره # التاسعة * وفيه أن من أرسل هديا إلى 
الكعبة لايصير محرما بمجرد ذلك ولا يجرى عليه حك الاحرام ولا يازمه أن 
يجتنب شيا ما مجتنبه الدرم وسواء قلد هديه أم لم يقاده وبهبذا قال جور 
العاماء من السلف واللف وهو مذهب الا عة الاربعة وقال ابن المنذر: كان 
ابن عمر يقول إن قلد هديه فقد جرم وبه قال النخعى والشعي وقال عطاء 
#معناذلاك وقال الثورى وأحمد واسحق إذا قلد هديه فقدأحرموبدقال النخعى 
والشعبى وقأل عطاءوجب عليه؛ و به قا لأصحاب الرأى إنتهى: وحاصل كلامة 
قولان أحدها أنه يصير محرما والثانى أنه يجب عليه الاحرام »> وعدها ابن. 
المنذر قولا واحدا فانه قال بعد ذلك وفيه قول ثان لخحكى المذهب المشبور 
وكأن مراد الاخيرين وجب عليه حك الاحرام لانه قد صار محرما فتتحد 
المقالتان حينئذ وقال الطابي عن أصحاب الرأى تفريعا على ما تقدم تقل عنهم 
فانم تكن له نية فبو بيار بين حج وعمرة وروى ابن أَبى شيبة أنه اذا قلد 
هديه فقد أحرم عن" ابن تمر وان عباس والشعبى وسعيد ابن جبير وسعد 
ابن قيسوميمون إن أبى شبيب وأنه اذا قلد فقد وجبعليه الاحرام عن ابن 
عباس وهذا يبدل على التأوبل الذى قدمته وأن المراد بالعبارتين شىء واحد 
لكونها معا عن ابن عباس وروى ابن أي شيبة أنه اذا قلد وهويريدالاحرام 
فقد أحرم عن ابن عباس وأبي الشعثاء وعطاء وطاووس ومجاهذ > وأنه إذا 
قلد وهو يريد الاحرامفقد وجب عليه الاحرام عن ابر اهي النخمى وكذا حكى 
الحطابي. عن سفيان الثورى وأحمد واسحق أنه اذا أراد المج وقلد فقدوجب 
عليه وهذا المذ كور آخرا فيه التقبيد بان کون يريد الاخرام فانم يحمل 
الاطلاق الاول على التقييدااثانى وغايرثا بين الاحرامو يجاب الاحرام حصل قولانٌ 
آخران مم القولين الاولين ويدل على أن ذلك لايتقيد بارادة الاحرام فى قول 
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مارواه ابن أي شيبة عن ربيعة بن عبداللهبن اهدر أنه رای ابن عباس وهو 
أمير على البصرة متجردا على منبر البهسرة قسأل الناس عنه فقالوا إنه أمربهديه 
أن تلد » فلذلك ترد فلقيت ابن الزبير فذكرت ذلك له فقال بدعة ورب 
الكعبة »وروى ابن أي شية ضا عن‌عطاء وابن الأ سود تالا ليس له أن يقلد 
ولا حرم الا إن شاء يوما أو يومين وهذا( مذهب خامس) حاصله أنه بالتقليد 
عب عليه الأعرام وه تأخيره یوما أو يومسينودوى ابن أبى شيبة أيضا عن 
المسن البصرى أنه إن فعل ذلك فى أشهر المج وجب عليه الحج و إن كان 
فى غير أشهرةل يجب وهذا (مذهب سادس) وروىابن ابىشيبة أيضاعن سعيد 
ان المسيب والحسن البصرى أن من بعث بهديه لايمسك عن شىء مما عسك 
عنه الحرم إلا ليلة جم فانه يسك عن النساء وهذا( 'مذهبسابع)وروىابن أبى 
شية م ديد وابن مر أنه إذاأرسل بدنته أمسك 
مما يسك عنه الحرم غير أنه لايل وهذا( مذهب ثامن)لا:» لم يقيد ذلك 
بالتقليد ولم يقل إنمحرم ولا وجب عليه الاحرام » وإغا ال سك امك 
عنه الحرم وهو الذى فى ميح مسلم عن ابن عباس أنه قال من أهدى هديا 
حرم عايه ما يحرم على الاج حتى ينجر ادى وها أصح ما روي عن ابن 
عباس فى هذا واف آعم ودوى ابن أبى شيبة أيضا عن جعفر بن مد أنه إذا 
ارش بدنته واعدم يوما فاذ | كان ذلك اليوم الذىواعدمٌ أن بشعر ؛ أمسك 
عما عسك عنه الحرم غير أنه لا اې > وهذا مثل الذى قبله فى 
الامساك خاصة ويخالفه بانه لابرتبه على مجرد الارسال بل لا بد معه 
.من الأشعار فهو ( مذهب تاسع ) وروی ابن أبى شيبة ايضاعن مد إن 
سيرين قال اذا بعث !لرجل بالهدى أمر الذى سعث به معه أت قلد يوم 
٠‏ كذا ركذا من ذلك اليوم م يسك عن اشياء ما يمسك عنها الحرم وهذا 
( مذهب عاشر ) لا نه لايطرد المنع فى كل ما جتنبه الحرم بل ينبت ذلك فى 
بعضها دون جميعها واعلم أ نکل منرتب هذا اكع ل التقليدرتبه عل الا شعار 
ضا فبوق معناه فبذه عشرة مذاهب شاذة إن لم تتؤول وارد إلى مذهب 
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د09 باب الإوحصار ا 
عن نافع « أن عبد الله بن مر رح الي مكة فى الفتئّة يريد 
المج فقال إن" صددات عن اليبت صتا کا صتا مم رسو ل اللو 


واحد وكلام النووى يقتفى التأويل فقال فى شرح مسل فى الكلام على هذا 
الحديث فيه أن من بعث هديه لالصير محرما ولا بحرم عليه شىء مما يحرمعلى 
ارم وصذا مذهينا ومذهب العاماء كافة إلا رواية حكيتعن ابن عباس وابن 
تمر وعطاء وسعيد بن جبير وحكاه الحطالى عن أهل الرأى أيضا انه إذا 
فعله ازمه اجتناب ما يجتنبه الحرم ؛ ولا يصير محرما مس غير ية الاحرام وقال 
فشر حالمبذ ب إذا قلده ديه أو أشعرهلايصيرحر مابذلك ؛ وإعا يصيرمحرما بنية 
الاحرام » هذامذ همناومذه ب العاماء كافة وتقل الشيخأبو حامد عن ابنعباس 
وابن مر أنه يصير عرما بمجرد ليد المدى » وهذا فيه تساهل و إا مذهب 
ابن عباس أنه إذاقلد هديه حرم عليه مايحرم على اللهرم حتى ينحرهديهوكذا 
مذهب ابن مر إن صح عنهف هذه المسألة شىء إنتهى؛ فذ كر فى شرح مسلم 
بعث المدى وفى شرح المبذب تقليده وما يدل للجمبور مارواه النساتي من 
رواية الليث عن ابن الزيير عن جابر أنهم كانوا إذا كان و احاضرين مع رسول الله 
مَك بالمدينة بعث المدى فن شاء أحرم ومن شاء ترك » وعزاهالشيخ رحمه 
اهم النسخة الكبرى من الاحكام لآبن ماجه أيضاً ول أره عنده وهوصريح 
.ف أنه ل حكن باز میم حک الاحرام ببعث الطدى ولعله إعا ورد فيمن عزمه 
الحج تلك السنة وإن الذين إصحبون المدى معبم » مهم من بحرم عجردبعثه 
ومممم من بترك الاحرام فى ذلك الوقت ويؤخره إلى الميقات ؛ ويبل لذلك 
أن ابن حبان لاأخرجه فى صحيحهبوبغليه ( ذكر الاباحةللحاج ؛بعث المدى 
وسوقها من المدينة ) فاما عبر فى تبويبه بالحاج عامنا أنه فهم أن بعث الحدى 

ا لمكو ر کان تمن عزمه المج والله أعلم : 

از باب الاحصار اه 
« الحديث الأول & 

.عن نافع أن عبد الله بن عمر خرج إلى مكة فى الفتنة بريد المج فقال إن 
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ل فا هل رة من أجل أن 100 الم لل أهل بعر 5 ام 
ال EERE‏ 
واا “أ هذا ونس المج مع العمرةر م تف چ 
البيت فطاف بالبِيتٍ سا وبين السا والمروة سبعا وأهدىورأى. 
أن ذلك تجزی» » وفرواية اسل ورا أن قذاء طواف المج 


0 ہے للم مس ا 2 ا 
والعمرة إطوافهالاو ل»وقال ان ر د كذلك فمل رسول ار یا 


صددت عن البيت صنءنا کا صنعنا مع رسول اله و فأهل بعمرة من أجل 
أن رسول الله اة أهل بعمرة عام الحديبية ثم ان عبد الله بن عمر نظر ف 
أمره فقال ماأمرها الا واحد أشبدكأنى قد أوجبت المج لج مع العمرة ثم قفر 
حتی جاء البيت فطاف بالبيت سبعاً وبين.الصنما والمروة سعاً وأهدى ورأى 
أنذلك زی عنه» ( فيه ) فوائد #الا"ولى € اتفق عليه الشيخان من رواية. 
مالك والايث بن سعد وأيوب السختياتي وعبيد الله بن عمر وأخرجه البخارى 
من دواية تمر بن مد بن زيد بن عبد الله بن تمر ومومى بن عقبة كلهم عن 
نافع عن ابن تمر ورواه البخارى أيفاً من رواية جويرة بن أسماء عن نافع أن 
عبيد الله بن عبد الله وسالم بن عبد الله أخبراه أنهماكاا عبد الله بن عمر ليالى 
نل الميش بابن الزبير الحديث ورواه النساثي كذلك إلا أنه قال عبدالله بنعيد 
الله وهذه الرواية تدل على اتقطاع الرواية الأأولى وان بين نافع وابن حمر 
واسطة إن لم يكن فى بعض طرق رواية فافع التص رح" بالسماع من ن أبن 1 وبتقدير 
ذلك فبذا غير ضار لابه إن كان ثم واسطة فقد عرفت عينه و7 ثقته فاضر 
ذلك ودوى الرمذى ا راود عن 
بيد الله بن عمر عن نافع عن بنمرةالقال رسول الله َي ( من أحرم بالحج 
حمرة أجزأه طواف وأحد وسعى واحد منهما حتى يحل منهما جميعا ) قال: 
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الترمذى حديث حسن غر ب صحيح وقد رواه غير واحد عن عبيد الله بن 
مرول پرفعوه وهو اصح انتمی وكيف متمم للترمذى أنه أولا لصححه ثم 
يصح وقفه ولا له موقوف لفظاً مرفوع حك اله لا يقال رأياوى بعض نسخ 
التزمذى الاقتصار على قوله حسن غريب وةل البيبقق رواية ثقات وتقل 
(بن عبد البر عن القائلين بأن على القارن تملين أنمم قالوا فى هذا الحديث أخطاً 
غبه الدراوردى لان الجماعة رووه عن عبيد الله ن تمر عن نافم عن ابن حمر 
قوله ولم يرفعوه ثم قال ابن عبد البر ولیس حملبم على الدراوردی بشیء لأنه 
قد تابع الدراوددىيحى بن یمان عن الثورى عن عبيد الله ععی‌روابته‌والدلیل 
على ة مارواه الدراوردى أن أيوب ااسختياتي وأيوب بن مومى وموسى 
ابن عقبة وإسماعيل بن أمية رووا عن نافع عن ابن تمر معنىمارواهالدراوردى 
( قات ) دواية حب بن يمان هذه رواها الدار قطنى فى سننه بلفظ أن النى 
َكب مطاف لقرانه طواظ واحداً ورواهالنسائي أيضاً منرواية عبد الرزاق عن 
عبيد الله بن حمر وعبد الءزيز بن ألى دأود عن نافع عن. ابن مر وفيه ودأى 
أن قضى طواف الحج والعمرة إطوافهالأولوقال هكذا صنع رسول الله و 
ورواه ابن ماجه من رواية مسل بن خالد الرتهى عن عبيد الله بن مر عن نافع 
عن ابن م رنحوه ورواية أو بالسختيانىومن ذكر معهرواها اانسائي عن على 
ابن ميمون الرق عن سفيان» وهو ابن عيينة عن أيوب السختيالي وأيوبين 
موفى وإسماعيل بن أمية وعبيد الله بن عمر عن نافع قال خرج عبد الله بن 
| عمر فذكر الحديث ؛ وفيه أشهدم انی قد أوجب تمع عمرى حجا وفيهم قدم 
مكة فطاف بالبيت سبعا وبين الصفا والمروة > وقال هكذا ربت رسول لله 
و فعل وهذا لظ ا'شيخين من طريق الليث عن نافع عن إبن تمر ووا 
أن قد قضى طواف المج والعمرة بطوافه الأول وقال ابن عمر كذلك فعل 
رسول الله ی وكذا هو فى صحيح البخادى من طريق مومى بن عقبة 
فعزو الشيخ رحمه الله هذا المفظ فى النسخة الكبرىمن الاحكام إل مس فقط 
معترض فققد عرفت أن البخارى أخرجه من طريقين وروى الدار قطنى لضا 
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من روابة ليان بن ابی داود عن عطاء ونافع عن ابن ممر اوا البى 
جيه إا طاف لجته وتمرته طوافا واحداً وسعى میا ؤاحداً وروی ابن 
ماجه من رواية ليث عن عطاء وطاوس ومجاهد عن جابر بن عبد الله وان عمر 
وابن عباس أن رسول الله و ل لطف هو وتاه لعمرمم وحجمم حين 
قدموا إلا طوافا واحدا وكأن من ذكر تفرد الدراوردىبذلك إعاأراد تفرده. 
بروايته من قوله عايه الصلاة والسلام فان جيم المتابعانالتى ذكرناها إا هى 
من فعله عليه الصلاة وااسلام ولكن الحجة قائمة على التقديرين معاو الله أعلم 
«الثانية € قوله فى الفتنة أى الكائئة بين ابن الزبير رضى الله عنه والحجاج 
وقد صرح بذاك فى رواية فى الصححين قال فيها عام نزل الحجاجبانالرير لكن 
ف صحيح البخارى من طريق موسى بن عقبةعن نافمقالأراد ابن مر المج مام 
ححت ار وريه فى عبد ابن الرييرالحديث والحرورية طائفةمن الحو ارج اتلم 
على رضى الله عنه نسبوا إلى حروراء بالمد والقصر وهو موضع قريب مرن 
الكوفة كان أول مجتمعهم وتحكيمهم فيها وهذا يناف الرواية المتقدمة فان 
الحجاج لم يمكن منهم وكا نه جى المجاجومن معه حرورية لمر وجبمعلى الامام 
الواجب الطاعة وهو ابن ازير رضى الله عنه ¥ الثالئة #قوله ر يدال كيف 
يجتمع مع قوله بعده فأهل بعمرة ؟ وجوابه أن إهلا له بعمرة لا ينان ىكونه 
خرج بريد المج فالمريد للحج قد يحرم من الميقات بعمرة ثم من مكة محجة 
وهو المتمتع » وقد يحرم بعمرة ثم يدخل عليها المجكا فعل ابن مر رضىالله 
عنه) فى هذه اأقضية وهوأحد قسمىالقران » وى دواية أخرى فى الصحيح 
خرج فى الفتنة معتمرا لفعله معتمراً باعتبار ابتداء فعله ومريدا للحج باعتبار 
مال حاله ولعله كان خرج أولا بنية الاحرام ابتداء بالحج ثم لما بلغه 
خير اافتنة قبل وصول المبقات أحرم إعمرة فسماد مريداً للحج باعتبار 
انتداء قصده ؛ والله أعل # اراببة € قوله إن صددت عن البيت 
تتا کا سنا مع رسول الله ا إماتال هذا الكلام بعال أن 
قيل له إن الذاس كائن بيهم قتال وإنا مخاف أن يصدوك عن البي ت کا هو فى 
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رواية أخرى فى الصحيحين وقوله : ما صنعنا مع رسول لله رشا أى حين 
حالت كفار قريش بينه وبين البي تك هو فى الصحيحين والمراد عام الحديبية 
والمراد ما صنعوه الاحلال عند الاحصار وقد صرح بذلك.فى قوله فى زواية 
البخارى من طريق جويرة عن نافع ولفظها خال كفار قربش دون البيت 
.فنحر النى رشا هديه وحلق رأسه وقصر أكابه » وذكر النووی فى شرح 
مسل فى معناه مثل ماذكرته فقال : الصواب فى معناه أنه راد إن صددت 
وأحصرت تحلل تك تحللنا عام الحديبية » وقال الق اضى عاض : يحتمل أنه 
أراد أهل بعمرةكا أهل النى مكب بعمرةف العام الذى أحصر ء قال ويحتمل 
أنه أراد اللأمرين قال وهو الأظبر قال النووى وليس هو بظاهر كم اداه ٠‏ 
بل الصحيح الدى يقتضيهسياقكلامهماقدمناه (قلت) وقد عرفت أنه مصرحبه فى 
صحيح البخارى وكيف يستقيم ماذكره القاضى مع أن إهلاله بعمرة لم يكن 
بعد صده وإا فعل ذلاك من أول إحرامه والذى درتب على الصد إبما هو 
الاحلال وقد نص على هذا التفسي رالشافمى رمه اللهفقال يعنى أحلانا كأأحللنا 
مم رسول الله یر عام الحديبية حكاه البيبتى فى المعرفة # الامسة € فيه أن 
من أحصره العدو » أي منعه عن المضى فى نسكه سواء کان دجا أو ر 
جاز له التحلل بأن ينوى ذلك وينحر هديا ويحلق رأسه أو يقصر والتحال 
بأحصار العدو ممم عليه فى الجلة حكاه ابن المنذر ع نكل من يحفظ عنه من 
آهل العم وبه قال الاأئمة الاربعة وإن اختلفوا فى تفاصيل وتفاريع (منها) أنه 
هل إشترط فى جواز التحلل ضيق الوقت محيث يبأس من إمام نسكه إن لم 
يتحلل أولا بشترط ذلك بل لهالتحللمع انساعالوقت؟ لم إشار ط ااشافعية ذلك 
وهوالذى يدل عليهفعلهعليهالصلاة والسلامف الحديبيةفان إحرامه إعاكان بعمرة 
وهى لامخشى فو انما وتالا لما لكيةمتى رجى زوالالحصرل .تحال حتىيبقى ينه وبين 
الحج من الزمانمالايدرك فيه المج لوزال <صرهفيحل حينگذعندان الام وابن 
الماجشون وقال أشهب لايحل الى يوم النحر ولا يقطع اللي حتى بروح ااناس 
الى عرفة ( ومنها ) أن «شافعية وال منابة لم يغرقوا فى جواز التحلل بين أن 


- 1. 


.يكو زالاحصار قبل الوقوف بعرفة أو بعده وخ الحنفية والمالكية ذلك عا 
إذا كان قبل الوقوف ( ومنها )أمماختلفوا فى أنه هل يجب على الحصر اراقة 
دمأم لا » فقال جور العاماء بوجو به وبه قال أشهب من المالكية وقال مالك 
لايرب ءرتابعه ابن القاسم صاحبه ( ؤمنها ) أن اتقائلين بوجوب الدم اختلفوا. 
فى محل إراقته فقال اأشافعية والأنابلة رةه حيث أحصر ول وكازم نالحللا نه 
عليه الصلاة رااسلام كذلك فل فى الديبية ود لعلى الاراقة فى الحل قوله 
تعالى( واطدى م>كونا ان يلغ عاه ) فدل على ان الكفار منحوثم من إيصاله 
إلى محله وهو الحرم ذكر هذا الاستدلال اأشافعى وقال عطاء وابن اسحق بل 
محر بالمرءوخالفه) غيرها ٠ر‏ اهل المغازى وغيرثٌ رقال المنفية لامجوز 
ذه إلا فى الحرم فير له مع إنسان وبواعده على يوم بعينه فاذا جاء ذلك 
اليرم محال ثم قال انو حنيفة يجوز ذبحه قبل يوم النحر وةلصاحباه يختص ذبحه 
فى الاحصار عن المج بيوم النحر » ومنها أنهم اختافوا فى وجوب الملق أو 
التقصير فقال به الشافعية بناء على المشبور عند أنه نسك ووقال به أبو يوسف 
وهو رواية عن احمد والمشبور عنه أنه لالجب ؛ وبه قال أبو حنيفة وخمد بن 
المحسن ( وما ) أمهم اختافوا فى أنه هل يجب عليه القضاء أم لا؟ فأوجب 
الحنفية القضاء بل زادوا فقالوا إن على المعصر عن الحج حجة وعمرة؛ وعلى 
القارن حدة وعمرتين ؛ و توجب الشافعية والمالكية القضاء ؛ وعن أحمد 
أبن حنبل روايتان : قالوا فان كان حح فرش ى وجوبه على حاله ؛ وبالغ ابن 
الماجشون وأبعد فقال : سقط عنه ورأى ذلك عتزلة إمام النسك على وجبه 
فهذه فروع لاد فى الكلام على الاحصار من معرفها وبسط الكلام فيا 
ممالعلى مواضعه من كتساغفقه والخلاف ؛وبقیت له فروع لانطول بذكرها 
إذ ليست فى الاضطرار اليها كالمذكورة هنا ؛ والله أعلم . # السادسة »# 
مورد اص فى قضية الحديبية إتماهو فى الاحصار بالعدو فاو 
أحصره مرض منعه مرن امشى فنك لم يتحلل عند الججبود» وبه قال 
مالك والشافدى وأحمد : وقال ( أبو حنيفة الاحصار بالمرض كالاحصار بالعدو 
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قالوا وقوله تعالى ( فان أحصرتم فا استيسر من المدى ) إنما ورد فى إحصار 
المرض لان أهل اللغة قالوا : يقال أحصره المرض وحصره العدو فاستعال 
الرباعى ف الآبة يدل على إرادة المرض ؛ وما تقاوه عن أهل اللغة حكاه فى 
االشارق عن أَنى عبيد وابن قتيبة ؛ وقال القاضى اسمعيل المالي إنه الظاهر 
واه ف الاج عن ابن السكيت والاخفش قال : وقال أبو عمر الشيباني 
حصربي الثىء وأحصرلى حيسنى انتهى ؛ عله لغتين بمعی واحد ؛ وقال 
فى النبابة يقال أحصره المرض أو السلطان إذا منعه عن مقصده مر 
وحصره إذا حبسه قبو محصور ؛ وحكى ابن عبد البر التفصيل الملقدم عن 

الخليل وأ كثر أهل اللغة ثم حكى عن جاعة أنه يقال حصر وأحصر ععنى 
واحد فى المرض والعدو جميعا ؛ قال واحتج من قال : هذا من الفقهاء بقول 
لله قعالى ( فان أحصرتم ) وإعا أنزلت فى الحديبية انتهى ۽ وقال الشافعى 
رحمه الله لم أحع ممن حفظ عنه ر اهل عل العلم بالتفسير عخالفا فى أن هذه الاية 
نؤلت بالحديبية حين أحصر النى تة خال المشركون بينه وين البيت ؛ 
وفى البخارى عن عطاء دل شىء بحسبه ومن ذهب الى التعميم 
فى ذلك ابن حزم الظاهرى #السابعة محل منع التحلل فى الاحصار بال مرض 
ماإذا ل يشترط فى ابتداء 0 التحلل به فان شرط ذلك فسيأني الكلام 
عليه فى الحديث الذىٍ زعده الثامنة مي لعمرة أى رفع صوته 
بالتلبية بها وقوله من أجل ا وكسرها لختارن أشبرها الآولى 
والحديبية قرية قريبة من مكة “ميت 2000 تخفيف الباء 
وگو المحدثين يشددها والمراد العام الذى صد فيه النى ما ا ويه عن البيت 
ووا أدل وهو سنة ست من اهر رةوالمدى أنابنممر رذ ى الله عنهها 
أحرم لعمرة أقتداء به عليه الصلاة والسلام فى أنه أحرم تلك اأسنة إعمرة 
© الناسعة ¥ قوله ( ( ماأمرها إلا واحد ) قال النووى فى شرح مسل لعنى فی 
جواز التحللمنه] بالاحصار قال : وفيه #ة القياس والعمل به وأن الصحابة 
رضى الله عنم كانوا يستعماونه فابذا قاس المح على العمرة لان الى ا 


م ۱۱ ۔ طرح تثريب خامس 
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إعا تحلل منالاحصار عام الحديبية من إحرامه بعمرة واحدة (قات ) ماذ كره- 
فى معن یکلام ابن تمر لایتعین فقد یکول معناه ماأمرها إلا واحد فى إمكان. 
الاحصار ع نكل منهها فكأ نه كان أولا رأى الاحصار عن المج أقرب من. 
الاحصار عن العمرة لطول زمن المج وكثرة أحماله مخلاف العمرة ؛ ويدللهذا 
قوله فى رواية عبيد الله بن تمر عن نافع بعد قوله ماأمرنما إلا واحد إن حيل 
ببى وين العمرة حيل بى وبين الحج وهو فى الصحيح 98 العاشرة # قوله 


أشبدك أني قد أوجبت المج مم العمرة أى ألزمت تفسى ذاك ؛ والايهاب 
هنا عى الالزام وإا قال ذلك لتعليم من أراد الاقتداء به فان الاش بآدفى مثل 
هذا لامحتاج اليه ولا التلفظ بذلك والنية كافية فى صحة الاحرام 8 الحادية 
عشرة € فيه جواز إدخال الج على العمرة وبه قال جور العاماء من السلف 
واملف وهو قول الآئمة الاربعة لكن شرطه عندم أن يكون قبل طواف 
العمرة ثم اختلفوا فقال الشافعية والهنابة الشترط فى ته أن يكون قبل 
الشروع ف الطواف وبه قال أشهب من المالكية وصوبه ابن عبد البر وقال 
الحنفية الشرط أن يكون قبل مضى أ كثر الطواف فتى كان إدخاله المج على 
. العمرة بعد مضى أربعة أشواط لم لصح » وقال ابن القاسم يصح مالم کل 
الطواف وعنه دواية أخرى مالم يركم ركعتى الطواف » وقال القاضى أبو مد 
من المالكية يصح مال يكل السعى #فبذا مع ماتقدم غا أزبعة أقوال 
عند المالكية » وشذ بعض الناس فنع إدخال المج على العمرة قال لايدخل 
. إحرام على إحرامم لايدخل ضلاة على صلاة ۽ وحكاه ابن عبد البر عن أب 
ثور ثم تقل الاجاع على خلافه ؛ وأما إدخال العمرة على المح فنعه الجبود . 
وهو قول مالك والشافعى وأحمد وجوزه أبو حنيفة وهو قول قديم لاشافعئ: 
# الثانية.عشرة # قوله ثم نفذ بفتح الفاء وبالذال المعجمة أى مضى وسار 
واستمر على حاله حتى وصل الى البيت # الثالثة عشرة € وفيه أن القارن. 
.يقتصر على طواف واحد وسعى واحد وبه قال الجبور وهو مذهب مالائ 
والشافعى وأحمد واسحق » وقال أبو حنيفة يب عليه طوافان وسعيان وهو 


~۳ 


رواية عن احمد وبه قال سيان الثؤرى » وحكى الأول عن ابن عمر وان 
عباس وجابر وعالشة وعطاء وطاوس والحسن والزهرى ومجاهد وحكى الثاني 
عن أي بكر وعمر وعلى وابن مسعود والحمن بن على ولم لصح عنهم وبه قال 
ابراهيم النخعى والأسود بن يزيد وأبو جءفر الباقر وااشءي والحك وماد 
ابن آي سلبان والأوزاعى وابن ألى ليلى والمسن:بن ال بن حى واحتج 
وؤلاء عا دواه الدار قتانى والبيبتى منطريق الحسن بن عمارة عن الم عن 
مجاهد قال : ( خرج ابن عر مل بعمرة وهو بتخوف أنام دة أن حبس 
عن البيت فاماسار أياما قال : ماالحصر فى العمرة والحصر فى المج إلا واحد. 
غضم إليها حجة فلما قبدم مطاف طوافين طواظ لعمرته وطواف لحجته ثم قال 
هكذا رمت رسول اف م فعل ) لكن هذه رواية ضعيفة جدا ومع ذاك 
فهى شاذة قال الدارقمانی لم يروه عن الحم غير الحسن بن عمارة وهو متروك 
وقال البيبى المسن بن عارة أجم أهل النقل على ترك حديثه لكثرة 
المنا كير فى رواياته وكيف يمح هذا عن ابن مر وقدثيت أنه ملاف طم طوانا 
واحدا فى هذه السنةكا سبق # الرابعة عشرة € فيه أنالقارن يبد ىكالمتمتع 
ويه قال العاماء » من فضل مم القران على غيره ؛ ومن جەله مرجوحا ؛ ومن 
قال باتيان القارن بأعمال النسكين » ومن قال بالاقتصار على عمل واحد » وحكى 
الحناطى من أصحانا قولا قدي عن الشافعى : أنه يب عليه بدنة وهو شاذ 
ودوى على بن عبد العزيز عن القعنىعن مالك فى هذا الحديث وأهدى شاة 
فزاد ذكر أاشاة قال ابن عبد البر وهو غير فوط عن ابن يمر » والدليلعل 
غلطه أن ابن عمر كان مذهبه فيا استيس رمن الحدى بقرةدون بقرةأو بدنة دون 
ددنة» ذكره عبد الرزاق عن عبيد الله بن تمر عن نافع عنهو روى مالك عن نافع 
عن أبن عمر قال ( ما !ستيسر من المدى ) شاة وعليه العاماء انتهىءو ذكر ابن 
حزم الظاهرى أنه لاهدى على القارن # الحامسة عشرة € قال ابن عبد البر : 
فيه أنه يجوز لارجل أن يخرج للحج فى الطريق المخوف إذالم يوقن بالسوء 
ودجی ااسلامة ولاس ذلك من رکف الغرد $ السادسة عشرة 4 قال ابن 
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وعن عروة عن مائشة قالت «دخل النئُ ةة على ضباعة 
ر 07 3 a‏ صر کہ 
ابنة الز بر بن عبد المطلب فقالت إنى أريد المج وان شأ كية 
ل 0 ۶ 3 20 9# Au oo‏ 
فقال انی يلي حجى واشتر طئ ان على حي ث حبست »قال النسائی 


عبد البر فيه حجة لمالك فى.قوله إن طواف القدوم إذا وصل بالسعى بجزىء 
عن طواف الافاضة لمن تركه جاهلا أو نميه حتى رجع إلى بلده وعليه ال هدى 
قال ولا أعلم أحدا قاله غيرم وغير أصحابه ( قلت ) هر مقتفى قوله فى حديث 
ابن تمر من طريق الليث عن نافع ورأى أن قد قضى طواف المج والعمرة 
بطوافه الأول وقال ابن عمر كذلك فعل رسول الله مي وهو فى الصحيحين 
كا هدم بل مقنتضاه الأجزاء بدون الجبل والنسيان فيحتاج المالكية وغيرم 
إلى الجواب عنه فان أعمال العمرة قد اندرجت فى الهج عند القائل بذلك 
وطواف المج لايبىء وقته إلا يوم النحر فان كان أحد يقولإن طواف العمرة 
يقوم متام طواف المج ويكون الطواف المألى به أولا لم يقصد به القدوم واعا 
قصد به طواف الركن للعمرة وسد عن طواف اليج استقام ذلك وإلا أشكل 
جداوالله أعلم وقال النووى فى شرح مسلم فى قوله عنده من طريق عبيد الله بن 
حمر عن نافع ثم لم حل منهما حتى حل منبما بحجة يوم النحر ‏ معناه حتى 
أحل منبما يوم النحر بعمل حجة مفردة انتهى وهو حسن ولعل قوله فى تلك 
الرواية بطوافه الأول أراد به السعى فمو طواف بين الصفا والمروة فبو الذى 
اكتنى بالاتيان به أولا أما الطواف بالبيت فلا بد من الاتيان به يوم النحر 
ويدل ذلك مافى صحيح مسل وغسيره عن جابر قال لم يطف النى وكيك ولا 
أصحابه بين الصا والمروة إلا طواذا واحدا طوافه الأول وقال البييق فى سننه 
حديث عائشة المتفق غليه ( وأما الذي نكانوا جعوا المج والعمرة فعا طافوا 
طوافا واحدا ) أرادت السعى بين الصفا والمروة وذلك بين فى رواية جابر 
يبد الحديث الذى قدمته وا أ 
«« الحديث الثاني € 

عن عروة عن عائشة قالت « دخل النى م على ضباعة بنت الزييد بن 

عبد المطلف فقالت إنى أريد المج وأنا شا كية م فقال النى ييه حجى 
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ع رع کا رو . # م م لهي 
(لااعل احدا اسنده عن الزهرى عير معمر ) وقال الاصيلى 
عاك ی لم عى پس کال اعم ل طم هم بي 

01 6 شاع ه ر رن > سدس اسم وو 
وقال الشافعى بعد أن رواه مرسلا « لو یت لم أعده الي غيره » 
وقد ثيت وله ا جد فالشافعئ قائل به وزاد ملأ رواية مر" 3 

0 0 سے 6# الس كن 
حديث ان عباس( فأدركت ) وزاد الاي (فان لك على ربك 


2 ا ِ ارے سے‎ oro 
مااستثفيت أولاءنخز عه والبيبق منحديث صباعه «قات يارسول‎ 


ط 2 5 ےڈ 0 - ل ٤‏ 
اله إنى أريد الج فكيف اهباج ؟ قال قولي ‏ الم إنى أهل 


واشتر على أن #لى حيث حبستنى » ( فيه ) فوائد # الآولى € أخر جه مسل 
والنساني من هذا الوجه من روابة عبد الرزاق عن عر عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة وأخرجاه أيضا من رواية عبدالرزاق عن معمر عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن مائّقة وأخرجه البخارى ومسل من رواية أبي أسامة ماد 
ابن أسامة عن «شام عن أبيه عن عائشة ورواه ابن ماجه من رواية عمد بن 
فضيل ووكيمكلاها عن «شام عن أبيه عن ضباعة ورواه الشافعى عن ابن 
عبينة عن «شام عن أبيه مرسلا وقال لو ثبت حديث عروة عن النى سا 
فى الاستثناء ل أعده إلى غيره » لآنه لمحل عندى خلاف ماثبت عن رسول 
الله ق قال البيوق أما حديث ابن عيينة فقد رو!ه عنه عبدالجبار بن العلاء 
موصولا بذ كر عائّشة فيه » وثبت وصله أيضا من جبة ألى أسامة حماد بن 
أسامة أخرجه البخارى ومسلم وثبت عن معمر عن الزهرى عن عروة.عن 
عالشة وعن‌هشام بن عروةعن أبيهعن ع نشة أخرجه مسل وعن عطاء وسعيد 
ابن جبير وطاوس وعكرمة عن ابنعياس عن النبى و وهو مخرج فى صحيح 

انتهى وأخرج حديث ابنعباس أيضا أصحاب السين الأربعة ورواهابن 
حبان فى صحيحه والدار قطى من رواية عبيد بن تمر عن القاسم بن مدعن 


0 


وصححة والنسائي عن این تر أنه كان يشكر الاشتراط فالخ 
معلا ( الت سيم" تک کیک ) زد اسان رام 
ب ار أو ول :( الس حسم 7 
١‏ رسول الله يكب إن حبس أحذ كأ عن المج م طاف بالبیْت وبالصقاً 
والروة بم حل من کل شىء حتى يحي عاما قابلا فنبادى أو لصوم 
إن م تيد هديا 


عائّشة وقال ابن حزم قد صح وبالغ فى الصحة فبو قوله وفى الباب أيضا عن 
تاه نت اق كر أو شهني ت عوف رواه ابن ماجه على الشك هكذا 
وجار “دواه الببيق وقال ابن حزم ال جلى بعد ذ كر هذه الأحادث سوى 
حديث أسعاء أو سعدى فاه آثار متظاهرة متوارة لايسم أحدا الحروج 
عنہا وقال النسأى لا أعلم أحدا أسنده عن الزهرى غير معمر وقال فى موضع 
خر لسنده عن معمر غير عبد الرزاق فيا أعموأشار القاذى عياض إلى نضعيف 
الحدث فانه قال قال الاصيل لاشت فى الاد شتراط اسناد صحيح » وقال قال 
النسأني قال لا أعلم أسنده عن الزهرى غير معمر ؛ قال النووی فی شرح 
مسلم وهذا الذى عرض هه القاذى وقاله الأصيلى من تضعيف الحديث 
غلط فاحش جدا نببت عليه ثثلا يغتريه :لان هذا الحديث مشهبور فى 
صحيح ی البخارى ومسل وسان أي داود والترمذى والنسائي وشائر کتب 
الحديث المعتمدة من طرق متعددة بأسانيد كثيرة عن ججاعة من الصحابة 
وفيا ذكره ه مسلم من تنويع طرقه أبلغ كفاية وقال والدى رجمه الله فى شرح 


۷ - 


(الترمذی والنساتى لم يقل باتفراد معمر به مطلقا بل پاتفراده به عن الزهرى 
ولابازم من الاتفراد اميد » الاتفراد المطلق » فقد أسنده معمر وأبو أسامة 
وسفيانبنغيينة عن هشام عن أبيه عن عاشة واا القاسم عنما ولو اتفردبه 
معمرمطلقا لم يضره وك فى الصحيحين من الاتفر ادولا يضر إرسال: الشافعى له 
فلمك لمن وصل » هذا معى كلامه ف الثانية ‏ ضباعة يم الضاد المعجمة 
بعدها باء موحدة مخففة وعد الآلف عين مبملة بنت الرير بن عبد المالب 
ابن هاشم ی بنت ع النى عا وأما قوله فى روابة أبن ماجه من حديث 
أسعاء أو سعدى دخل على ضباعة فت غيد الطاب ووو لايتأول بماتاله 
.والدی رجه الله فى شرح الترمذى من أنه تة إلى جدها كقوله عليه الصلاة 
والسلام أنا اين عبد المطلب : لآنه عقب ذلك بقوله فقال : ما عنعك باعمتاه 
من المج ؛ فدل على أنه بى عل ألما بنت عبد المطلب حقيقة حتى تكون مته 
عليه الصلاة CEE‏ ل انين بن بكار وليس لازيير بقية إلا من 
بنتيه اما جک رطاف ابي وانت لنت القذاد "١‏ بن الاسود كا هو مصرح 
به فى رواية الصحيحين وبسبب ذلك أورد البخارى هذا الحمديث فی کتاب 
النتاح فى باب ( الأكفاء فى الدين) يشير إلى آزوجبا بالمقداد ولیس كفا ها 
.من حيث النسب فانه كندى ولي سكندة اكفاءا لقريش فضلاعن بى 
هاشم عند من يعتبر الكفاءة فى النسب من العلماء » وإما ه وكفو ها فى 
الدين فقط ووقم فى كلام إمام الرمين والغزالى أمها ضباعة الأسامية وهو 
قلط لح ك قال النووى وغيره والصواب المائعية وليس فى الصحابة 
أخرى يقال له ا ضاعة الاسامية ولكنهما وهافى نسبتها » > نعم فى الصحابة 
أخرى نسمى ضباعة بنت الحارث أنصارية وهى أخت أم عطية 9 الثالثة # 
دخوله عليه الصلاة والسلام على ضباعة عيادة أو زيارة وصلة فالا قريبته كم 
هدم وفيه بیان تواضعه وصلته وتفقده ية وهو حول على أن الاوة هناك 
كانت منتفية فانه عليه الصلاة والسلام لم يكن يخاو بالآجنبيات ولا يصالخين 
.وإن كان لو فعل ذلك لم يازم منه مفسدة لعصمته »> لكبهم لم يعدوا ذلك من 
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خصائمه فبو فى ذلاك كذيره فى التحريم # الرابعة € قوها (فقالت أل 
ريد الحج ) قد يقتضىظاهره أمها قالت له ذلك ابتداء وفى صحيح البخارى 
( لعلكأردتالحج ) وف يح لمن ذلك الوجه ( أردت المج ) ولا «ناظة 
فقدتكون إفاقالت إعاأريد الج فى جواب استفبامهطا وليس اللفظ م رحا 
أا قالت ذاك ابتداء وكذا قوله فى رواية ابن ماجه من <نديثضياعةأنهعايه 
الصلاة والسلام قال لها أما تريدين الحج العام ومن رواية أساء أو سدى 
( مايمنعك من المج ) كل ذلك يفتضى أ نكلامباكان جوابا لسؤاله ككرن. 
فى حديث ابن عباس عن مسل وأصحاب السان الأربعة أن ضباعة أنت رسول. 
الله جكب فقالت وهذا قد نای قوله فى حديث مائّشة دخل على ضباعة وقد. 
مجمع بينه) بأ نها أتت رسول ميك وم يكن إذ ذاك فى مزله ثم جاءفدخل 
عليها وهی فى منزله وق حديث ابن عباس عن ألى داود وااترمذى أمها قالت. 
له فاشترط » فقال ها نم وهلا يقتضى أن امره بالاشتراط ماكان الا بعد 
استئذاها 8 الخامسة € قوطا وأنا شاكية بالشينالمعجمةأى مريضة والشكوى. 
والشكوالمرض 9 ااسادسة € قوله على بكسر الحاء أى موضع حاولى أو وقت 
حاولى والحل بقع على المكات والزمانوقوله (حبستنى)أى منعتنىمن السير 
بسبب قل المرض ويجوز فى قوله أن الفتح وهو الظاهر المروى والكسر على 
أن يكون المعنى قولى هذا اللفظ وهو إن على حيث حبستى 9السابعة فيه 
أنه عليه الصلاة والسلام أمرها أن تشترط فى احرامها التحلل عند المرض وقد 
اختلف العاماء فى هذا الامر هل هو على سبيل الاباحة أو الاستحباب أو 
الايماب وهذه الاقوال متفقة على الاشتراط فى اة ومنبم من أنكره لعدم 
صعة الحديث عند هكا تقدم أو لتأويله كا سيأني وحاصل هذا اللاف أقوال 
( أحدها ) جوازه وهو المشهور من مذهب الشافعى فانه تمزعليهف التديم 
وعلق القول به فى الجديد على سحته وقد صحم تدم ولفلك قطع الشبخ أبو 
حامد بصحته وأجرى غيره فيه قولين فى الجديد أظبرها الصحة » وروى ابن 
أي شيبة فعله عن علي وعلقمة والاسود وشرجح وابيبكر بن عبد الرحمن بن 


سوا 
ممم سس سم م ل 


الحارث والامر به عن عالشة وعبد الله بن مسعود رعن عمان أنه رأى رحلا 
واقفا بعرفة فقال له أشارطت ؟ فقال نعم » وعن الحسن وعطاء فى الحرمقالا له 
شرطه وروى البنبق الامر به عن أم سامة وقال ابن المنذر ممن روينا عنه آنه 
رأى الاشتراط عند الاحرام مر بن الطاب وعلى بن أبى طالب وعبد الله 
ابن مسعود وعمار بن ياسر وهو مذهب عبيدة السامانى والاسود بن ,بريد 
وعلقمة وشرح وسعيد بن المسيب وعطاء بن أبى رباح وعكرمة وعطاء بن 
يسار وأحمد واسحق وأبى ثور وبه قال ااشافعى إذ هو بالعراق ثم وقفعنه 
بعصر وبالاول أقول وحكاه ابن حزم عن جور المحابة وحكاه والدى 
رجمه الله فى شر ح الارمذى عرن جور الصحابة والتادعين ومن بعد 
( الثاني ) استحبابه وهو مذهب أحجد أن ابن قدامة جزم بف المأنىوهى 
المغبوم من قول المزق والدن تيمية فى مختصسريهه ا عند ذكر الاحرام 
ويشترط أى الحرم إن م يغهم منه الوجوب ( النالث ) إ#ابه ذهب اليه ابن 
حزم الظاهرى تمسكا بالامر ( الرابع ) اتكاره وهذا مذهب المنفيةوالمالكية 
وروی ابن اي شيبة عن هشام بن عروة قال كان ألى لايرى الاشتراط فى 
المج شیا وعن ابراهيم النخعى : کانوا لایشرطون ولایزون‌الشرط شیا وعن 
طاوس والح وحماد الاشتراط فى الحج ليس لشىء وعن سعيد بن جبير إا 
الاشتراطف المج فيا بين الناس وعنه أَضا المستثى وغيرالمستنى سواء» وعن 
ارادم التيم ىكان علقمة يشترط فى المج ولايراه شيئا » وروى الأرمذى 
وص#حه والنمائى عن ابن عمر أنه کان يتكر الاشراط فى المج وبقول اليس 
حسبك سنة نبيك وي ؟ زاد النسائى فى روايته أنه لم يشترط أى النى ی 
وهو فى صميح البخارى بدون أوله ولفظه ( اليس حميكم سنة رسو لالش 
إن حبس أحدك عن المج طاف بالبيت وبالصفا والمسروة ثم حل من كل شىء 
حتى محج عاما قابلا فيهدى أويصوم إن لم جد هديا) وحكى !بن المنذر انكاره 
عن الزهرى أيضا وحكاه ابن عبد البر عن سفيان الثورى وحكاه ال حب الطبرى 
عن أحمد وهو غلط فالمعروف عنه ماقدمته قال ابن قداهة وعن ألي حنيفة 
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ان الاشتراط يفيد سقوط الدم فاما التحلل فهو ثابت عنده بكل إحصار وقال‎ 
٠ ابن حزم رونا عن ابراهيم كانوا يستحبون أن يشترطوا عند الاحرام وكانوا‎ 
لابرون الشرط شیا لوأن الرجل ابتلى» ودوينا عنه كانوا بكرهو أن يشترطوا‎ 
فى الحج قال ابن حزم هذا تناقض مرةكانوا يستحبون ومرةكانوا يكرهون‎ 
غاقل ماف هذا ترك رواية ابراهيم لاضطرابها #الثانية € فن قال بالجواز‎ 
سك بهذا الحديث ورأى أن الامر به ترخيص وتوسعة ونخفيف ور فق‎ 
وأنه يتعلق عصلحة دنيورية وهى مامحصل ها من الشقة بمصابرة الاحرام مع‎ 
المرض ؛ ومن قال بالاستحباب رأى المصاحة فيه دينية وهو الاحتياط للعبادة‎ 
اما بتقدير عدمه قد يعرض هما مرض يشعث العبادة ويوقع فيما الل وهذا‎ 
ومن قال بالوجوب حمل الامر على حقيقته وهو أبعد من الذى قبله‎ ٤ بعيد‎ 
ولو كان واجبالما أخل الى وسا بفعله ولا الصحابة رضى الله عنهم ولوفعاوا.‎ 
ذلاك فى حجة انى ل لنقل وقد صرح ابن حمر بأنه لم بشارط کا تقدم ذكره‎ 
ولام يأمر به إلا هذه المرأة الواحدة بعد شكايتها له » عامنا أن ذلاك ترخيص‎ 
حرك ذحكره هذا السرب وهو شكواها ومن قال بالا تکار منهم من ضعف‎ 
) الحديث کا تقدم ذكره ودده » ومنهم من أوله وفى تأويله أوجه ( أحدها‎ 
أنه خاص إضباعة حكاه الحطابي عن بعضهم قال وقاليشبه أن يكون بها مرض‎ 
أوحا لكان غالب ظنها أنه يعوقها عن إكام المج وهذا كا أذن لاصحابه فى‎ 
رفض المج وليس ذلك لغيرم وقال النؤوى فى شرح مسل بعد ذكره هذا‎ 
` المذهب وحماوا الحديث على أمهاقضية عين وأنه مخصوص بضباعةوحكامق شرح‎ 
المبذب عن الروياى من أصحابنا ثم قال وهذا تأويلباطل وخالف لنم الشافعى‎ 
ظ غاب إعا قال لوصح الحديث لم أعده ولم يتأوله ولمخصه ( الثاني ) أنمعناه حل‎ 
حيث حبستنى بالموت أى إذا أدركتنى الوفاة اتقطع إحرامى حكاه النووى فى‎ 
شرح المبذب عن إمام الحرمين ثم قال وهذا تأويل ظاهر الفساد وعجبت من‎ 
جلالة الامام كيف قاله ( الثالث ) أنالمراد التحلل بعمرة لا مطلقا حكاه اب‎ 
الطبرى عن بعضهم: ويرده حديث ضباعة الذى سنذكره فى الفائد ةالامسة‎ 
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عشرة فان فيه التصريح بالتحلل المطلق عن المج والعمرة معا وحكى ابن حزم 
عن بعضهم أن هذا الحديث مخالف لقوله تعالى ( وأغوا المج والعمرة لله) 
ولقوله تعالى ( فان أحصرثم فا استيسر من المدى ) وعن بعضهم أنه الف 
لقولهعليه الصلاةوالسلام ( کل شرط ليسفى كتاباللهفهو باطل ) وعن بعضهم 
أن هذا الخير رواهعروة وعطاءوسعيد بن جبير وطاوس وروی عم خلافه » 
ثم قال ابن حزم معنا كم تعتلون بہذا فى الصاحب فعديتموه إلى التابم وان 
درجتموه بلغ الينا وإلى من بعدنا فصا ركل من بلغه حديث فتركه حجة فى 
رده ولان خالف هؤلاء مارووا فقد رواه غیرم ولم يخائفه وأطنب ابن حزم 
فى رد هذه المقالات وهى حقيقة بذلك والله أعل والظن عن يعتمد عليه من 
خالف هذا الحديث أنه ل يبلغه قال البييق عندى أن ابن مر لو بلغه- حديث 
ضباعة فى الاشتراط لم ینکر ہکا م ينكره أبوه # التاسعة 6 قد يستدل به على 
أن المشترط لذلك يحل بمجرد المرض والعجز ولا يحتاج إلى إحلال وقد قال 
عابنا الشافعية ان اشترط التحلل بذلك فلا محل إلا بالتحلل وإن قال إذا 
مرضت فأ حلال فل يحتاج فى هذه الصورة إلى تحال أويصير حلالا بنفس 
المرض ؟ فيه لا حابنا وجبان ‏ الذى نص عليه الشافعى أنه يصير حلالا بنفس 
المرض ودلالة الحديث محتملة فان قوله فان محلى يحتمل أن يكون معناه موضع 
حلى ويحتمل أن يكون معناه موصعم إحلالى # العاشرة € الحديث ورد فى 
المج » والعورة فى معناه» فلو أحرم بعمرة فشرط التحلل منها عند المرض كان 
كذلك.ولاخلاف فى هذا بين الِوزين للاشتراط فيا أعلم ولعل العمرة داخلة 
فى قوله فى رواية النسأتي مر حديث ابن عباس فن لك على ربك 
ما استئنيت وقد عزى اب قدامة فى المغى هذا الحديث لمسلم وفيه 
هذه الزيادة وليست عند مسل # الحادية عشرة * المراد بالتحلل أرنف 
إلصير نفشه حلالا فلو شرط أن بقلب حجه عمرة عند المرض فذكر أصحاينا 
أنه أولى بالصحة من شرط التحلل ونس عليه الشافعى وإذا جازاً بطال 
العبادة للعجز فنقاها إلى عبادة أخرى أولى بالجواز 9# الثانية عشرة © سبب 
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الحديث إنما هو ف التحلل بالمرض لكن قوله (حبستنى ) يصدق ببس 
بالمرض و بذيره من الأأعذا ركذهاب النفقة وفراغها ولال الطريق واططاً 
فى العدد وقد سرح الشافعية والنابلةه بأن هذه الأعذار كالمرض فى جواز 
شرط التحال بها ومن ا'شافعية من خالففيه 9# الاالنة عشرة # ظاهر الحديث 
أنه لالجب عليه عند التحللبالشرط دمإذ لووجبلذكره؛ فانهوقت الاحتياج 
إليه وبهذاصر حالمنابلةوأنظاهرية. وهو الأصح عند ااشافعية ويل الحلاف 
عند فى حالة الاطلاق فلو شرط التحلل بالمدى ارمهقطعا وإن شرطه بلا هده 
لم يازمه قطعا 9# الزابعة عشرة € ذكر المنابة أن هذاالشرط يؤر فى إسقاط 
الدم فيا إذاحبسهعدو وقال ااشافعية لا يسقط دم الاحصار بهذا الشرط لآآذه 
التحلل بالاحصار جائز بلا شرط فشرطه لاغ ومن أصحابنا من حكى فيه خلاظة 
# الحامسة عشرة € روى ابن خزعة فى حيحه والببيق فى سننه ممل 
رواية بحى بن هيل عن سعد بن المسيب عن ذباعة قالت قلت بارسول 
الله إلى أريد ا كنأ أهل بالحج؟ قال قول اللبم إنى أهل .بالمج ان 

أذنتلى به وأعنتنى عليه ويسرثه لى » وإزحبستنى فعمرة وإنحبستنى عمما 
جیا فحلى حيث حبستنى وهذه زيادةحمسنة بالا خذ بها » ويقال شبغى أنه 
لامجوز ناحاج شرط التحال منه مطلقا إلا مع العجز عنه وعن العمرة فم 
القدرة على العمرة لا ينتقل للتحلل المطلق وقدتقدم كلام أصحابنافها لوشرط 
قاب المج عمرة عند المرض والكلام الآن فىوجوبذلك 9 السادسة عشرة 
استدل .به امور على أنه لايجوز التحلل بالاحصار بالمرض من غير عشرط إذ 
لو جاز التحلل به ل يكن لاشتراطه معنى 98 السابعة عشرة ‏ ظاهر الحديث أنه 
لاقضاءعندالتحلل بالمرض بالشرط وبه صرح أصحابنا وغيرم ويعود فيه قول 
من قالبوجوبالقضاء عند الاطلاقعلى ماتقدم بيانه #الثامنة عشرة #المفبوم 
من لفل الشرط أنه لابد من مقارئته للاحرام فاه متى سبقه أو تأخر عنهلم 
یکو رطا وقد سرح بذاك فى 0 فى حدءث ابن عباس اشترطى عنداحراء.ك> 
وهو .هذا الاظافى مصنف ابن أي شيبة وقد صرح بهذا الماوردى وغيره © 
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تفله النووى فى شرح المهذب وكذا قال ابن قدامة الحنبل فى المغنى يستحب 
أنيشترط عند احرامهانتهى ؛ وهوواضح ‏ التاسعة عشرة # ظاهر الحديث 
آنه لا بد ,من التلفظ بهذا الاشتراط كغيره من الشروط وه وظاهر كلام 
أصحابنا الشافعية وذكر فيه ابن قدامة الحنيلى احتالين ( أحدما ) هذا قال 
ويدل عليه ظاهر قوله عليه الصلاة والسلام فى حدنث ابن عباس ( قولى على 
من الأأرض حي ثتحبسنى )( قلت) وكذا فى حديث اش ف الصحيحين ( وقولى 
اللہم محل حيث حبستنى ) ( والثالي ) أنه تكنى فيهالنية ووجبهبأنه تابع لعقد 
الاحرام والاحرام ينعقد بالنية # العشرون # قد يتشوف لمال ضباعة هل 
يسما المرضأم لا ؛ وقد حاءفى رواية لمسل فى حديث ابن عباس( فأدركت) 
ومعناه أنها أدركت المج ولم تتحلل حتى فرغت اديةمنه8 الموالعشرون # 
قد يغهم منه أنه يتعين فى الاشتراط اللفظ المذكور ف الحديث وليس كذلك 
بل كل مايؤدى معناه قوم مقامه فى ذلك قال ابن قدامة وغير هذا اللفظ مما 
يؤدى معناه يقوم مامه لأأن المقصود المعنى والعبارة إا تعتبر لتأدية ا معنى 
ثم استشبد بقول علقمة اللهم إني أريد العمرة إن تيم مرت وإلافلا حر ج على 
وقول شرح (اللبوقدعرفتنبتى وماأديدظن كان أمراً تنمه فب وأخب إلى و إلا 
فلا حرج على ) ونحوه عن السود وقالت مأئشة لعروة قل( اللهم إلى أديد 
المح وإياه نويت فان تيسر وإلا فعمرة ) ونحوه عن عميرة ابنزياد 9 الثانية 
والعشرون 46 فى قوله على حيث حبستنى أن الحصر يحبلى حي ث حبس » وهناك 
ينحر هديه ولوكان فى ال مل وبه قال الشافعى وأحمد » وقال أبو حنيفة : لا 
ينحره إلا فى الحرم » وقد تقدم ذ كر هذا فى المديث الذى قبله # الثالئة 
والمشرون چ خرج بقوله حيث حبستنى ما إذا شرط التحلل بلاعذر بأزتال 
فى إحرامه ( متى شئت ) أو ( كسلت ) خرجتوهذا لاعبرة به بالاتفاقوممن 


تقل الاتماق فيه الرويالى 
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أو له ( نزول الابطيج لئس بسنة ) ولابى داود (إ نما رل امب 
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ليكون امح لمروجه وليس بسنة ) ولاشيخين عن ابن عباس 

اك + رى 0 وے ا ہے کہ سار 2 ات ۶ه 
(ليس التحصرجب لثىءإنما هو متزل له رسول اف و ) ولرل 
من حديث ابی رافع « لم يأمر فى أن أنزل الابطتم حين خر من 

2 ۶ ا 2 

منى » المديث .وله ان ابن حمر كان يرى التخصدب سنه » وكان 

-ها باب نزول الحصب وبطحاءوذى الحليفة وما.يقول إذا قفل به 

3 الحديث الأول 

عن عروة عن عائّشة ( أمها لم تكن تفعل ذلك وقالت إا زله رسول الله 
كيه لأنهكان مازلا امح لمر وجه)(فيه)فوائد: الأو لمر واه مسو النساتيمن 
هذا الوجه من دواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سالم أن اائي 
مي وأبا بکروعمر وابن مر كانوا ينزلون بالا بطح عقال الرهرى ( أنا عروة 
عن عائّشة أا لم تكن تفمل ذلك ) الحديث واقتصر النمانى على ذكر ابن. 
عمر وأخرجه الأنمة ألستة من رواية هشام بن عروة عن أيه عن عائشة قالت 
( نزول الأ بطح ليس بسنة إا نزله رسول الله مشا لأنه كان أسمح لطر وجه 
إذا خرج ) لفظ مسل والباق ععناه ولم يقل البخارى والرمذى ليس بسنة 
ورواهالنمائى وابئماجه من رواية ابراهيم ن السود عن عائشة قالك (أدڂ 
رسول الله ا من البطحاء ليلة النفر إدلاجا  )‏ الثانية ‏ قد تبين برواية 
مسلم والنساتى أن الاشارة فى قوله (لم تكن تفعل ذلك ) الى النزول بالا بطح 
الذى تتقدم ذكره فى قوله كانوا يزاون بالأبطح ؛ والمراد التزول به عند الثفر 


— ۷0 — 


صلل الظبر يوم التّفر بالمبة وقال قدحصب رسول اله ال 

e ت 5 ري ر‎ ۳ EE 

واطلقاة بمده » ولابشارئ « کان صل بها يمى المصب الظبر 

E‏ ل م 000 و 

والعصر أجسبه قال : والمغرب , قال خالد لااشك ف العشاء و جع 
E E‏ رہ سے ف 5 
هجمة ويد كر ذلك عن النى وك 


من منى 8 الثالثة © الابطح هو الوادى المبطوح بالبطحاء والمخصب بضم 
اميم وفتح الحاء المهملة والصاد المبملة المقسددة الذى فيه المصباءء والبطحاء 
والحصباء عمنى واحد الحصىإ الصغار والمراد به هنا موضع مخصوص وهو 
مكان متسع بينمكةومنى وهو إلى منىأقربوهو اسملا بين الجبلين إلى المقبرة 
قال القاضى عياض وحده من الحجون ذاهبا إلى مى » وزم الدراوردى أنه 
ذو طوى ولم بقل شيئا » قال النووى » المخحصب يفتح الحاء والصاد المبملتين 
والحصية بفتج الحاء وإسّكان الصاد والابطح والبطحاء وخيف بى كنانة امم 
لشىء واحد وأصل الي فكل ما اتحدر عن الجبل وارتفع عن المصيل ود كي 
أبن عبد البر أن الأ بطح المذ كور فى حديث ابن تمر وى حديث عائقة هذا 
وفى حديث ابی رافع الآني ذكره غير المحصب والبطحاء وخيف بنى كنانة 
المذكور فى حديث أي هريرة الآنى ذكره » وأن المراد بالا ول البطحاء التى 
يذى الحليفة قال وهذه البطحاء هى المعروفة عند أهل المدينة وغيرم بالمعرس. 
انتعى » وهو مردود والصواب ماذكره اانووى من أن هذه المذكورا ت كلها 
عبارة عن ثىءو احدءويردماذكره ابن عبدالبر أن لظ حديثأبيرافع عند 
مسل 95 يأمرتى رسول اف ما أن أ زل الا بطح حين خرج من منى ولكن جت 
فضربت قبته اء فنزل) فبذا صرح فى أن المراد بالا بطح المكان الذىعندمنى 
« الرا بعة 4 إذا تقر انالا بطح هو حصب الذى عند منى فكون عالشة رضى 
لله عنها لم تكن تنزله عند النفر يحتمل أن يكون لاعتقادها أنه ليس من 
المناسك وإن كان سنة مستقلة ويحتمل أنه لاعتقادها أنه ليس مستحبا أصلا 


وحينئذ فازول النى م به حتملاً نيكون جرى اتفاقالاعن قصدكغيره 
.من منازل المج ومحتمل أنه مقصود لَك لممنلحةد نيوية و يۇ بدالا حال الاول 
.حديث أبيرافع المتقدم فانه ذكرفيه أنه عليهالصلاةوالسلامل يأ مره بذاك وبؤید 
الاحمال الثاني قولعائشة رضىاللهعنها إنهعليه الصلاةوالسلام إعائز لدلكو نهأسمح 
الخحروجهفد لعل أنه قصد ذلك هذا ا معى لالكو ندقربة ا 
كان القصد حديث اهر بر ةوهو ف‌الصحیحین قال قالرسول الله و من 
الغد يوم إلنحر وهو عى) 2 ن نازلون غداً خرف كنانةحيث تھا موا على ٠‏ 
لكر ( وى ويح البخارى بع عن أسامة بن زيد قال(قلت يارسول الله 
أينتازل وذلك فى حجته قال وهل ترك لنا عقيل مزلا ؟ نحن نازلون 
غدامخيف ب ىكنانة حيث تقاسمو اعلى الكفر) يدى بذاك الححصب وحينئذ فنحتاج 
إلى الجواب عنحذيث أَبى داع وقد يجاب عنه بأنه إها ننى أمر النى جا 
له يذلك ولعله م ا خی او ی كلامه ففعل ذلك بغي رأمره أووفق 
لما أراده النى از من غير أن يأمره به وأيضاً فانه | عا ننى أمره بذلك حين 
خروجه من می فلعله أمره بذاك یوقت آخر وهذا بعيد(فان قلت ) فنى 
رواية أخرى للبخارى من حديث ألىهريرة E‏ إن شاء الله إذا فتح الله 


اليف حيث تقاسموا على الكفر وهذه e‏ ودک 
البخارىق حديث ألىهر برة ة أيضاأن ذلاك کان حين أرادال: نی م حنينافبذه 

هتضی ان المراد نصره فى <نين لای الفتح وفى رواية للبخارى فى حديث 
أسامة ( متزلنا إن شاء الله إذا فتتح الله اليف ) (قلت) قد جع بها العب 
الطبرى بأن ذلاكجرىمنه عليه الصلاة والسلام مرات فقال: تكرر منه هذا 
القول فىاستقبالفتح مكة وهو أول أوقات غلبة دين الله تعالى على الكفر 
وتتكيس رأس الكفر بها »ثم قاله حين أراد غزو هوازن بحنين ثم قاله فى 
ححة الوداع وقال ذلاك فى الآوقات المذ كورة شكرا لله تعالى واظباراللدين 
وحك الاسلام حيث تقاسعوا على الكفر وحيث أظهروا الكفر انتهى ومعى 
قوله حيث تقا موا على الكفر تحالفوا وتعاهدوا عليه وهو حابم على 
اخراج اانى جک وبى داشم وبى المعالب من مكة إلى هذا الشعب وهو 


ااا 


خيف بى كنانة وكتبوا. ب م الصحيفة العوودة ركتبا اها من الال 
وقطيعة !لرحم والكفر فأرسل الله تعالى عليها الأرضة فأكات كل مافيها 
هن كفر وقطيعة دحم وباطل» ور كت مافيها من ذكر الله تعالى فأخبر جبرائيل 
هليه السلام النى یی بذلك فأخبر به النى مَك مه أبا طالب ناء الييم 
أبو طالب فأخيدم عنه ا بذاك فوجدوه كا أخبر » والنصة مشبورة 
.وهنا قتضى أنه عليه الصلاة والسلام فعل التزول هناك قصدا لمذه 
المصلحة الدينية وهو الشكر لله تعالى على إظهار الدين ودحض الكفر وإعلاء 
اة الله تعالى واتمام نعمته على المسامين وقد تقدم كلام المحب الطبرى فى ذلك 
وتال النووی فى شرح مسل قال إعض العاماء كان نزوله عليه الصلاة والسلام 
هناك شكرا لله تعالى على الظبور بعد الاختفاء وعلى إظبار دين الله تعالى 
:« الحامسة € ذهب أ كثر العداء إلى أنه يستحب للحاج إذا فرغ هن الرى 
وتر من مى أن يني المحصب وهو المكان المتقدم ذكره ویزل به ويصلى 
به الظهر والعصر والمغرب والعشاء ويبيت به ليلة الرابع عشر وفى صحيح 
البخارى وغيره عن أنس بن مالك ( أن النى ي صلى الظبر والعصر 
والمغرب والعشاء ثم دقد زقدة بالعصب ثم ركب إلى البيت فطاف به ) وفى 
بحبح مسلم عن نافع أن ابن عم ر کان يرى التحصيب سنة وكان يصلى الظهر 
يومالتفربالحصبة قال افع‌قد حصب رسول الله مكب والخلفاء إعده وفى صبحيح. 
البخارى من رواية خالد المارت قل ضكل عد لعن الب دنا عن 
06 ازل بها رسول الله و وعمر وابن مر وعن نافع أن ابن مر رضى 
الله عنهم) كان إصلى بها يعنى الخصب الظبر والعصر أحسبه قال 00 قال 
خالد لا أشك فى العشاء ويرجم هجعة ويذكر .ذلك عن النى كل ميد قالوا ولو 
“رك الأزول به فلا شىء عليه ولا يؤر فى نسكه الأ نه سئة مستقلة ليس من 
سان المج وماذكرته مین استتحباب التزول به هو قول الا بمة الأربعة 
وتقدم من صحیح مسلم عن أَبى بكر وعمر وابنه أنهم كنوا يفعلون ذلك 
م ۱۲ طرح ا 


وإ ن كانت تلك الرولية مرسلة لاما من رواية سال فقد روى مسل أيضا من 
رواية نافع عن ابن حمر أن النبى إلا وأبا بكر وعم ركانوا يتزلون بالا بطاح 
ورواة الترمذى وابن ماجه وفيه زيادة ذكر عمان ونی مصنف ابن أبي شيبة 
أن عمر قال يأ آل خزعة حصبوا ليلةالنفرءوعن السود أنه ازل بالا بطح فسمح 
دعاء فنظر فاذا هو ابن تمر برحل وعن سعيد بن جبير أنه لما تفر أني الا بطح 
حين أقبل من منى وعن ابراهيم النخمى إذا انتهى إلى الأ بطح فليضع رحله 
م ليزد البيت وليضطجع فيه هنيبة ثم لينفر وعن طاوس آنه كان حصب فى 
شعب الور وأنكر التحصيب وجماعة من السلف فروى الشيخان وغيرها 
عن ابنعباس قال ليس التحصيب بشىء إا هو منزل نزله رسول الله ما وف 
مصنف ابن أبي شيبة أنه كان لايزل الا بطح وقال عا فعله رسول الله ج 
لأنه انتظر عائّشة وعن طاوس وعطاء ومجاهد وعروة ابر" الزيير وسعيد بن 
جب آم كانوا لايحصبون وعن مجاهد أيضا أنه أنكره وقال ابن المنذر 
كانت عائشة لا نحصب هى ولا أمماء وکان سعيد بن جبير يفعل ذلك ثم رکه 
وتال النووى فى شرح مسل كان أبو بكر ومر وابن مر والخلفاء رضى الله 
عنهم يفعاوءه وكانت عائّفة .وابن عباس لا يقولان به ويقولان هو مزل 
اتفاق لا مقصود خصل خلاف بين الصحابة رضى الله عنهم ومذهب مالك 
والشافعى والمهور استحبابه وأججعوا على أن من رکه لاشیء عليه انتخى 
لكنه فى شرح المبذب: حك عن القاضىعياض انه قال ازول با لمعب مستحب 
عند جنيع العاماء وهو عند الحجازينن 1 كدمنه عند الكوفيين وأجعوا على 
أنه ليس بواجب انتعى ول يعترضه فى تفل الاتفاق وأخذ ذلك منه الحافظ 
زکی الدين عبد العظيم فقال وهو مستحب عند جميع العلماء قال والدى رحمهالله 
فى شرح الترمذى وفيا قاله نظر فان الترمذى حى استحبابه عن بعض أهل 
العم ثم حكى كلام النوؤى المتقدمثم قال وهذا هو الصواب (قات) وقال ابن 
عبد البر فى الاستذ كار هو عند مالك وجاعة من أهل الل مستحب إلا 
أنه عند مالك والحجازيين آ کد منه عند الكوفيين والكل جمع على أنه 
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5 2 ع لے 1 ۶ة ا ا 01 ع د 1 6 
ون نافع عن ابن عمر « أن رسول الله ی انا بالبطحار 
1 أ ر ہے سے وم 2 


کا م و ساس للم عاض 
التى بذى المايفة و 1 بمأ» قال فافع ون عبد الله بن مر يفعل 


ليس من مناسك المج وأنه ليس على تاركه فدية ولا دم والظاهر أن القاضى 
عياض إغاأخ ذكلامه المتقدممن ابن عبدالبر وسقظاتعليه لفظة من فب وججاعة 
أهل العم واللاف فى ذلك موجود على أن عض العلماء أو لكلام من أنكره 
علأنهأ تك ركونهمن المناس.ك لاأصل استحبابه کی ات مذی عن الشافعى أنه 
قال نزول الا باح ليس من النسك فى ثىء غا هو منزل زله رسول الله وق 
وقال والدى رحمه الله فى رح الترمذى قول ابن عباس لوس التحصيب لثىء 
أى ليس بشىء من المناسك كا هو مفسر ف ىكلام الشافعى فقد وعدم النى 
اظ أن ينزل بهكا فى حديث أبي «ريرة وأسامة وقال ابن المنذر ق كلام 
عائعة المتقدم » : فدل قوطا هذا على أن نزول المحصب ليس من المناسك ولا 
شىء على من رکه هن فدية ولاغ_يرها وک ابن عبد ابر في الكلام عن 
حديث بماحاء ذى المليةة عن لعض اهل العم أنه جەله من المناسك التى شغى 
احاج نزوها والمبيت فيها » وكلام صاحب المداية من النفية يةتضى أنه من 
المناسك فاته وح أن ازول به كان قصدا أراه لهة ركين لطيف صمع الله به 
وتال فد ار سن ةكلمل فى الطواف وح أبو عمرو ابن الماجب عن مالك أنه 
وسع فى النزول بالهه ب على من لايةتدىبه » وكان يفتى به س خضل من ذلك 
ار بعةمذاهب إنكاره واستحبابه نكا أو غير نك » والفرق نين المقتدى به 
وغيره # الساذسة © ال والدى رحمهالله فى شرح الترمذى : إذاتةرد أن ازول 
المع ب لا تعاق له بالمناسك » فبل لكل أحد أن بزل فيه إذا هر به ؟ يمحتل 
أن يقال باستحبابه موالمقاء ويحتلى أن يقال باستحبابه للجمع الكثير » وإظهار . 
الخمادة فيه إظبارا لمك الله تعالى على ردكيد الكفار وإبطال ما أرادوه 
هز الحديث الثاني > 

عن فافم عن ابن عمر أن رسول اله َي « أناخ بالبماجاء التى بذى الحليفة 
وصلى بها » قال نافع : (كازعبد اللبنسمريفملذلك) ( فيه ) فوائد الول . 


-18:- 


ذلك » وهم عن ابن عمرَ دكان إذا عدر يوالح أوالشرّة - 
البمطاء التى بذى الحليقة ا ىكان الى َي يخ اء زاد مسل وهو 
اسن مق المسجد الذى بسطن الو این وين القبلة وط من ذلك» 


ت 


تفق عليه الشيخان وأبو داود والنساني من هذا الوجه من طريق مالك 
e‏ طريق مومى بن عقبة عن نافع أن ابن عر کان إذا: 
صدرء ن المج أو العمرة أناخ بالبطحاء التى بذى الخليفة التى كان النى م 
ينبخ بها وأخرجه وسل من طردق الليث بن سعد وليس فيه إذا صدر عن 
الحخج أو العمرة 00 -اري من طردق عبيد الله بن حمر عن نافع عن 
ابن مر ان رسول الله مكب كان يخرج من طريق الشجرة ويدخل من 
ط ريق المعرس وأن رسول الله چ كان إذا خرج من مكة يصلى فى مسجد 


«Ca‏ وإذا دجم صل بذى الحليفة سطر ٠‏ رن الوادى وبات حی 


الح 

در 
يصبح #الثانية € البطحاء التى بذى الحليفة تسمى المعرس أيضاً وهی بشم 
لمهم وفتح العين والراء المهملتين مع ديد الراء وآخره سين مهملة وأصل 
ا معرس موضع الزول مطلقا أو ف آخر اللدل :قال أو زيد عر سالقومف المزل 
إذا ذا زوا به أى و مر نك أو نمادء 00 اغليل 3 ا 
ا ن المدين ةا حكاه او داود فى سننه عن غد بن اسحاق المدبى وجزم 
ا N‏ من حديث مودى بن عقبة عن سالم عن أبيه 
أن الى ( أني وهو فى معرسه من ذى الحليفة فى بطن الوادى فقيل له 
إنك 5 مباركة) قال موسی وقد ناخ بنا 0 بالمناخ منالمسجد الذى كان 
عند الله نخ به شحرى معرس رسول الله مَك وهو اسفل بن اداي 
طن الوادى بيه ودين القملة وسطامن ذلك وف عز والشيخ رجه الله النسمحْة 
الكبرى هذه الزيادة مسل فقط أظر فقد عرفت ألما عند البخارى أنضاذكرها 


AE 


فى أوائ لل المح الثالثة#اختاف فى نزوله عليه الصلاة والسلام ببطحاء ذى 
الحليفة على أقوال ( أحدها ) أن ذلك جرى اتفاةا لاعن قصد فب وكبقية 
منازل المج وهو ظاهر ماحكاه ابن عبد البر عن د بن المسن أنه قال إنما هو 
مثل المنازل التى ازل بها رسول الله رش من منازل طريق مكة وبلمنا أن !بن 
عمر کان يتبع 1 ثاره تلك فيتزل بها فكذلك قيل مثل ذلكبالمعرس وذكر مهد هذا 
توجيها لقول أي حئيفة من مر بالمعرس من ذى الخليفة راجعا من مكة فان 
أحب أن يعرس به حتى يصلى فعل وليس ذلك عايه ( ثانيها ) أنه قصد التزول 
به كن لا لمعنى فيه حكى القاضى عياض عن بعضهم أنه عليه الصلاة والسلام 
إا ازل به فى رجوعه حتى يصبح للا يفجأ الناس أهاليهم لیلاکا ى عنه 
صرحا فى الأحاديث المشهورة (ثالما) أنه نزل به قصداً لمعى فيه وهو التبرك 
ه ويدل له أنه عليه الصلاة وااسلام أي به فقيل له إنك ببطحاء مباركة وهو 
فى الصحيحي نكا تقدم ويذل له أيضاً صلاته عليه الصلاة والسلام به وما فيم 
من لفظ الحديث من مواظبته على النزول به لكنه ليس من مناسك المج بل 
هو سنة مستقلة وبهذا قال امور قال مالكف الموطأ لاينبئى لأحد أن يجاوز 
المعرس إذا قفل حتى يصلى فيه وأنه من مر به فى غير وقت صلاة فليقم حتى 
مل الصلاة ثم يصلى مادا له لانه بلى أن رسول الله م عرس به وأن 
عبد الله بن حمر أناخ به قال ابن عبد البر واستحبه الشافعى ولم يأمر به وقال 
اسماعيل بن إسحاق القاضى ليس نزوله عليه الصلاة والملامبالمعرسكسائرمناذل 
طريق مكة لا نه كان يصلى الفريضةحيث أمكنه والمعرس إنما كان يصلى فيه نافلة 
ولاوجه لزيد الناس فى المير ولوكان المعر ص كسائر المنازل ماأنكر ابن تمر 
على نافع تأخره عنه وذ کر حديث موسی بن عقبة عن نافع أن ابن تمر سبقه 
الى المعرس فأ بطاً عليه فقال: ماحبسك ؟ فذكر عذرآً فقالظننت أنك أخذت 
الطريق ولو فعلت لا وجعتك ضربا ( رابعها ) أنه من مناسك المج وهذا شىء 
اقتضت عبارة ابن عبد البر فى المبيد حكايته عن ابن تمر فانه قال : وليس 
ذلك من سان الح ومناسكه الى يهب على تاركها فدية أو دم عند أهل الع 
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ركن عدم 9 ضر قله ا ان بأو ات 
العبارة ليمت صريحة فى إيجاب ابن مر فدية بت رکه فهي صريحة فى أت ابن 
حمر زاد على غيره من أهل العلم فى استحبابه زيادة لم يقولوا بها فيعد حينق 
مذهبا غير ماتقدم «9 الرابعة © فيه استحباب الصلاة فالموضع المذكور وقد 
تدم عن انعاعيل القاضى أنه عليه الصلاة والسلام اعا كان لصلل فيه ناخلة 
لكن من ضرورة المبيت به أنه صل فيه فريضة وتقدم قول مالك لاينبغى 
لاأحد مجاوزته حتى يصلى فيه واستحباب الشافعى له وقول ألى حنيفة 2 
ات أن رن به جتی لصلى فعل اواخاسة > لو مر به فى وقت كراهة 
الملاة م أر لأصاينا ا له ومقتض ىكلاموم أنه يستمر استحباب الملاة 


فيه لها صلاة ذات سبب إلا أن يقصد الجىء فى وقت الكراهة ليصلى سي 


قالوه فى داخل الممجد يستحب له فعل التحية ولو كان فى وقت الكراهة إلا 
أن يدخل بقصد فعل التحية فلا يفعلبا على أفيس الوجبين وقد قال ليس هذا 
كتحية المسنجد لان السنةفى تلك فعلها قبل الجاوس فلا جل المبادرة اليا 
اغتفر فعلها وقت الكراهة وأما هذه الصلاة فليس من ستتها المبادرة اليها بل 
القصد أن يصلى فى ذلك الموضم قبل ارتحاله ولو بعد زمن طويل وتققندم قول 
مالك من مر به فىغير وقت صلاةفليقم حتى نحل الصلاة ثم يصلى مابداله وهذا 
على قاعديه فى طرد الكراهة ولو فى ذات السبب ويحتمل أنه أراد فى غير وقت 
صلاة مفروضة وأن قوله حتى حل الصلاة أى المفروضة ومراده دخول وقتها 
لكن برده قوله مابداله الظاهر من هذه الصيغة النافة وتقدم قول إسعاعيل 
القاضى أنه عايهالصلاة والسلام نما كان لصلى فيه نافلة $ السادسة > فىرواية 
عبيد الله بن تمر عن نافع زيادة المبيت بها إلى الصباح والاخذ بالزيادة لازم 
ومقتضى ماقالوه فى مبيت المزدلفة حصول الفصد بالمبيت بها نصف الليل كن 
إنكان المعنى أن لا يطرق أهله ليلا اقتضى ذلك الاستمرار إلى الصباح ثلا 
بقع فى هذا الحذور ويدل لذلك قوله وبات حتى يصبح #السابعة © قد يقال 
مقتضى قوله فى رواية مومى بن عقبة إذا صدر عن المج أوالعمرة التقييدبذيك 


هه 


WT 


وعنه وان فول اله كن قسن غر ايان 2 
له إلا الله وحده ا 00 0 وهو 2 شىء 


لاله 
کہ سم 
قدير »| يبون ۽ تآئيونءعابدون ادون ربا امون دى ا 


ےو ت تر سے 


وعدة ولصر عيده وهرّم الأحزاب ER‏ « 


ومقتضى المعنى عدمالتقييد واستحباب الصلاة بها والمبيت لكل مار بها وإن 
الميكن صادرا من حج ولاعمرة وعدم اتيد هو الصّواب وبه جزمالنووى فى 
شرح مسل فى تبويبه ویدل له ماصح منشرف البقعةوأمها مباركةوأما التقييد 
فى تلك الرواية فما هو لفعل ابن عمر ولم يكن ابن مر ر عليها إلا فى حج 
أو سمرة ولم يبقبعد الفتح غزو من تلك الجبة لامها صارت كلها دار سلام 
( فان قلت ) فلم خص ذلك بصدوره ورجوعه من ال مج أو العمرة 
ولم لا كان يفعل ذلك ف المضى إليبما قلت لاأنه فى المضى اليهما ير من تلك 
الطريق وإعا كان بخرج من طريق الشجرة للاتبا عا تقدم وينبغى أن يقال 
ومر بالمعرس فى ذهابه إلى مكة استحب له الصلاة به وال هأعلم 5 
© الحديث الثالث * 

.وعنه أن رسول الله َيه « كان إذا قفل من غزو أو حح أو مرة 
يكبر عل ىكل شرف من الا رض ثلاث تکبیرات ثم يقول لاإله إلا الله وحده 
الاشريك لاله الملك وله المد وهو على كل شىء قدير » آيبون تابون » 
عابدون ساجدون ‏ اربنا حامدون » صدق الله وعده » ونصر عبده ؛ وهزم 
الاحزاب وحده » ( فيه ) فوائد # الأولى »# أخرجه البخارى ومسل 
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وأو داود والنساني من هذا الوجه من طريق مالك » | وأخرجه مسح 
والترمذى من طريق آیوب اس متختياي ولا اسای من طرق عريد الله بن 
“مر ومسل وحده من ظريق الضحاكبن عما نكاهم عن نانع عن ابن ر ولنظ 
عبيد الله كان إذا قفل من اليوش أو السرايا أو المج أو.العمرة إذ! أوفى على 
ثنية أو فدفد كبر ثلاثا والباق مثله وقى حديث أيونعند مسلالتكبير مر تين 
وفرواية الترمذىثلاثا وقد بدل ك سا نحون # الثانية € قوله كان 
اذا قف أىرجع والقفول الرجورع من السفر ويقال فى المضارع يقفل 
بالفم ولا يستعمل القفول فى ابتداء النفر وإما مى المسافرون قافا 
تماؤلا هم بالتفول والسلامة على أن الجوهرى قال : إن القافلة هى. الرفقة 
الراجعة من السفر ؛ وقال العقى لا يقال لحم فى مبدثهم قافلة. و ( الشرف ) 
تح الشين المعجمة والراء المبئلة المكان المرتفع وأما ( الفدفد ) المذكور ف 
الرؤاية الأخرى فهو بتكرير الفاء المفتوحة.والدال المبملة واختلف فى معناه 
فقيل : هو المكان الذى فيه ارتقفاع وغلظ رجحه النووى وغيره ؛ وقيل < 
الآرض المستوية قاله الجوهرى وقيل الفلاة التى لاشیء فيها ؛ صدر به صاحب 
المشارق كلامه ؛ وقيل غليظ الأرض ذات الحضا ؛ وقوله آي.ون أى راجعون 
يقال آب من سفره إذا رجع منه والاحزاب المراد بهم هنا الكغار الذين 
اجتمعوا يوم المندق وتحزبوا على رسول الله مكب فأرسل الله تعالى علييم. 
ريحا وجنودا ل يروها ؛ قال النووى : هذا هو المشبور أن المراد بالاحزاب 
يوم الحندق قال القاضى وقيل يحتمل أن اراد أحزاب الكفر فى جيم الايام 
والمواطن ؛ انتعى ويؤيد الثانىقول ال+وهرىالاحزاب الطوائف التى تجتمع 
على محاربة الانبياء عليهم السلام « الثالئة € فيه استحباب الاتيان بهذا الذكر 

فى القفول من سفر الغزو وال مح والعمرة وهل مختص ذلك يبذه الاسفار أو 
يتعدى الى كل سفر طاعة كالرباط وطلب العروصلة الرحم أو يتعدى الى السفر 
المباحأيضا كالزهة أو يستمرفى كلسفر ول و كان رما ؟ رن (أحدها) 
الاختصاص :وذلك لأنهذا ذكر مخصو ص شرع بأثر هذهالعبادات الخصوصة 
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فلا بتعدى الى غيرها كال نكر عقب الصلاة من التسبيج والتحميد والتكبين . 
على الهيئة الخصودة فانه لايتعدى الى غيرها من العبادات كالصيام ونحوه 
والاذكار المخصوصة متعبد با فى لفظبا وعلما ومكاما وزماما ( الثاني ) أنه 
يتعدى الى سائر أسفار الطاعة لكوم فى معناها فى التقرب برا ( الثالث ) 
آنه يتعدى ال الأسار المباحة أيضا وعلىهذين الاحمالين فالتقييد فى الحديث 
إا هو لكونه عليه الصلاة والسلام لم يكن يسافر بير المقاصد الثلاثة فقيده 
محسب الواقع لا لاختصاص الحم به ( الرابع ) تعديه الى الاسقار المحرمة 
لن مركب الحرام أحوج الى اله كر من غيره لآن الحسنات يذهبن السيئات 
وكلام النووى محتمل فأنه قال فى تبويبه فى شرح ملم ( مايقول اذا رجع من 
سفر المج وغيره مما هو مذكور فى الحديث وهو العمرة والغزو) وقد يريد 
غيره مطلةا وتال والدى رحمه الله فى شرح ااترمذى سواء فيه السفر لمج أو 
عمرة أو غزوكا فى الحديث أو لغير ذلك من طاب عل وتجارة وغيرها انتهى 
فمثل بطاب الع وهو من الطاعات وبالتجارة وهى هن المباحات ول ثل الحرم 
لكنه مندرج فى إطلاقه # الرابعة © الحديث صرح فى اختصاص التكبير 
ثلاما بحالة كونه على المسكان المر تفع » وأما قوله ثم .يقول لاإله إلا الله الىآخره 
فيحةمل الاتيان به وهو على المكان المر تفع ومحتمل ألا ,تقيد بذلك بل إن 
كان المسكان المر تفع واسعا قال فيه وإن كان ضيقا كل بقية الذكر بعد اممباطه 
.ولا يستمر واقفا فى المكان المرتفع لكيل © الخامسة * قال والدى رحمه الله 
فى شرح الترمذى: مناسبةالتكبير على ال كان الم تفع أن الاستعلاء والارتفاع. 
حبوب للنفوس وفيه ظوور وغلبة على من هو دونه فى المكاق فينبغى لمن 
تلبس به أن يذكر عند ذلك كبرياء الله تعالى وأنه أ كبر م نكل شىء ولشكر 
له ذلك ؛ يستمطر بذاك المزيد تما من به عليه وقال صاحب المفهم أيق الاش 
القرطى توحيده لله تعالى هناك إشعار بانفراده تعالی بامجاد جميع الموجودات 
ونه المألوه أى المعبود ف ىكل الاماكن من الارضين والسموات ( قلت ) 
وروی ابن السنى فى حمل اليوم والليلة عن انس قال ( كان النى اة إذا علا. 


لامآ 


.نشزا منالأدض قال اللعم لك الشرف ع ىكل شرف ؛ولك اله علكل حال) 
. ومحتمل أنسنب ذلاك اظہار ذكر اللةتعالى وتو<يده ومنته على أهل دنه وذلك 
.فق الما كن العالية أظهر منه فى الاماكن المنخفضة وفى صحيحالبخارى عن جابر 
.رضى الله عنه قال (كنا إذا صعدنا كيرنا واذا نؤلنا سبحنا وفيسان أبى داود 
حدق ابن عمر وكانالنى ر وجيوشهاذا علوا الثناياكبروا واذا هبطوا 
.سبحوا فوضعت الصلاة على ذلك ويحتم ل أن يكون سبب التسبيحف الامهباط 
أن الانخفاض محل الضّيق والتسبيح سبب للفرج ومنه قوله تعالى فحق يونس 
عليهالسلام (فلولا أنه كان من المسبحينالبث فى بطنه المويوم يبعثون )وكانت 
.مقالته عليه السلام فى بطن الموت ( سبحانك إني كنت من الظالمين ) 
#السادسة 4 قوله آسسون وما إعده خير مبتدا عذوف أى نحن اسن ( فان 
قلت ) مافائدة الاخبار بالأأوب وهو الرجوع من السفركما تقدم وذلك ظاهر 
من حالم وما نحت الآخمار بذلك من الفائدة ؟ ( قات ) قد يراد وب مخصوصس 
وهو ارجسوع عن المخالفة إلى الضاعة أو ااتفاؤل بذلاك أو الاعلام 
.يأنالسفر المقصود قد اتقضىفبواستبشار بكال العبادة والفراغ ما وحصول 
المقصودوالظفر به #السابعة € وقوله تائبوزيجتمل أن تكو نإشعارا بحصول 
التقصير فى العبادة فيتوب من ذلك وهوتواضم وهضوللنفس أو تعليم لمن بقع 
.ذلك منه فى سفر الطاعات فيخلطه بعالا يجوز فعله و#تمل الاشارة بذلك إلى 
"أن ماكان فيه من طاغة المج أو العمرة أو الغزو قدكفر مامضى فيسأل 
التويةفها بعدهوقد تستعمل التوبةفىالعصمةفيسالأن لا يقع منه بعده ما يحتاج 
إلى تكقير وهذا اللفظ وإنكان خبراً فبو فى معنى الدعاء ولؤ كان إشعارا 
بأمهم رحبواببذه الأأوصاف لنصبها على الحال فقال تائبین عابدين إلى آخره وهو 
غير مناسب أيضاً لمافيه م نتزكية النفس و إظبار الا عمال #الثامنة#وقولهساجدون 
بعد قوله عابدون من ذ كر الخاص بعد العام وقوله اربنا يمحتل تعلقه بقوله 
.ساجدون أى نسجد له لالغيره من الاصنام وغيرها وتحتملأن يكون معهولا 


مقدما لقوله حامدؤن أى تحمده دون غيره ارؤيتنا النعمة منه إذ هو المنمم. 


SANS 


بها. لارب سواه # التاسعة ‏ قال النووى (قوله صدق الله وعده ) أى فى 

إظهار الدين وكون العاقبة للمتقين وغير ذلك ما وعده سبحانه وتعالى أن الله 

لايخلف الميعاد ( وهزم الاحزاب وحده )أى من غيرقتالمنالادميين والمراد 

الأحزاب الذين اجتمعوا يوم الحندق كا تتقدم قالو بهذا يرتبط قوله صدقالله 

وعده تكذيبا لقول المنافقين والذين فى قأو .ىم مرض ( ما وعدنا الله ورسوله 
إلا غرودا ) وقال أو العباس القرطى يحتمل أن يكون هذا البر ععى الدعاء 
كأنه ال اللهم افعل ذلك وحدك قال والآول أظبر وقال والدي رحمه الله وجه 

مناسبة قوله صدق الله وعده إن كان سفر حج أو عمرة تذكرة بذاك وعد الله 

تعالى لنبيه تة بقوله تعالى ( لتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله آمنين ) 

وإن كان رجوعا من غزاة بذ كره قوله تعالى ( وعد الله الذين1منوامتك وعماوا 

الصالحات ليستخلفنهم فى الارضكا استخلف الذين من قبلهم ) الآية وقوله 

تعالى (وعدى الله مغائم كثيرة تأخذونما) قال وفىحديث أنس عندمسل (أقبلنا 

مع رسو الله ا أن وأو طلحة وصفية رديفته علىناقته حتى إذا كان بظهر 
المدينة قال اسون تائبون الحديثفهذا كان مقفله من خيبر وكانت متصلة بقصة 
اللأحزاب ( إذ يقول المنافقون والذين فى قاوبم مرض ماوعدنا الله ورسوله 

إلا غرورا) فرد النى ي ذلك عليهم «العاشرة#جموع هذا الد كر إنماكان 
عليه الصلاة والسلام يأف به عند القفول وكان ياتى بصدره فى الحرؤجأيضافى 
يح سل وغيره عرعق الازدى عن ابن عمر (أن النى وكا كان إذا استوى 
على بعيره خارجا إلى سم ر كبر ثملاثا تم قال سبحان الذى سخر لنا .هذا) 
الحديث »وف آآخره واذا دجم قان وزاد فيبن ايبون تائبون عابدون ارينا. 
حامدون وتقدم فى الفائدةالخامسة حديث البخارى ( كناإذا صعدنا كيرنا 
وإذا زلنا سبحنا) وحديث ابی داود (كان النى ي وجيوشه إذا عاوا 
الثناياكبروا » وإذا هبطوا سبحوا ) وقال عليه الصلاة والسلام للرجل الذى 
قال له أوصنى لما اراد سفرا ( عليك بتقوى الله والتكبير ع لکل شرف ) رواه 
الترمذى ولم بخص ذلك بالرجعة من سفره . 
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بو( باب الأضية )6 
عن عقبة بن عامر « أن رسول اله لا أعطآه ا فق مما عل 
أصاد هايا فی د فد کر ه ارسول ال كلتو نقال 5-2 > 
وى رواية ابخاری ( فصارت" لعقبة جدّعة) وف رواية امل 
( فصتي 0 اع )وزادالبيبقٌ فرواية(ولا رخص ةلجد فما بعدك) 


ولا بوداوة من حديث زید.ن خالد ر (فأعظاق ادا وحمت 


حو باب الأضحية که 
© الحديث الاول »# 
عن عقبة بن عامر ( أن اذى ية أعطاه غا فتتسمها على أصعابه ضحايا 
فبق عتود مها فذ ٠كره‏ للنى مق فقال ضح 4( (فيه) فوائد # الأول ¢ 
ا الآة اة خلا أب داود هن < خا الوجه هن رواية ألليث بن سعد 
عنيز يدبن أبى حبيب عن ألى الميرعن عقبة وأخرجهالبخارى ومسل والترمذى 
والنسائي من رونية يحبى بن أب يكير عن بعدة بالباء الموحدة بن عبد الله 
الجبى عن عقبة بن عامر قال (قمم الى شا بين أصحابه ضحايا فصارت لعقبة 
جذعة فقلت يارسول الله صارت 0 جذعة قال ضح بها) لفظ البخارى ولفظ 
( فأصابى جذع ) وروی الع ا الله بن خبيب. 
عن .عقبة ة بن عامر قال ( ضحينا مع سول الله ماو بجذاع من الضأن ) وروی 
أبو الشيخ بنحيان فى الأضاحى من رواية معاذ بنعبد اللهبنخبيبقال (سألت. 
صعيد بن ا مسيب عنالجذع من الضأن لضحى بەفقال سعيد ما كانتسنةالجذع 
من الضأن إلا فیک ) سأل عقبة بن عامر رس ول الله م فأمره أن إضحى 
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به اليه فقلت ته جذع » قال صح به شعت به ) وللشيخين من 
۰ م .و ۶ ر e‏ ى 2 

لیت البراء ف قصِهٍ 2 خالم ا برذة i‏ يار قبل الصلاة 6 
عم کا ىعر کي 8 

«وءئدی حدعه خر من مستة » وقال البخارى فى رواية (من 

ل 87 ت ho‏ 56 0 م : 5 3 1 

مسرتين قال اذبحبا وان مجزىء عن أجد بمدك )وف رواية لما(ن 

. ,= 5 1 س 8 2 اه 
عندى جذعة من المعز )وقالالبخاري «داجنا جذعةمن المعزقالاذحبا 


وم مح لبرلك» وله من حديث أذس (فقام وجل فال إن هذا 


به وذكر ابن حزم أن معاذا هذا جہول ولیس كا قال فقد وثقه يحبى بن معين 
وأو داود وابن حبان لكن قال والدى رحمه الله الظاهر اتقطاع روايته عن 
عقبة بدليل الرواية الأخرى ل والرواية الأخرى مرسلة وذكر ابن حزم فى 
لجل من طريق وكيع عن أسامة بن زيد عن معاذ بن عبد الله بن خبيب عن 
سعيد بن المسيب عن عقبة (سألت رسو لالله ا عنالجذع من الضأن فقال 
ضح به ) ْم قال أسامة نزيد ضعيف" جداً $ الثانية ¢ وبالهازق. على هذا 
الحديث ( باب قسمة العم والعدل فيها ) وهذا يدل على أنه فبم أن هذه 
القسمة هىالنسمة المعبودة التى.عتبر فيها تسوية الأجزاء وماأظن الام ركذيك 
وإا أمره عليه الصلاة والسلام بتفرقة غم على أسصمابه فاما أن يكون عليه 
الصلاة والسلام عين مايعطيه لكل واحد منهم وإما أن يكون وكل ذلك إلى 
رأبه من غير تقبيد عليه بالتتسوية فان فى ذلك عسراً وحرجا والغم لا يتأق 
فيباقسمة الاجزاء ولا تقدم الا بالتعديل ويحتاج ذلك ف الغالب إلى رد لأن 
استواء قسمتها على التحرير بعيد والظاهر أن هذه العم كانت لاني ج 
وقسمهاب نهم على سبيل التبرع ولهذا قال1بن بطالفيه إنه تجو زالضحابا ماي دى اليك 


19. 


حم امال «» 


خرير اه 1 2 کے سے 2 
وم يشتعى فيه اللم وو را ون ا کر شالق 


لم فرخص له ف ذلك فلا ذرى أ ل ا أ( 


وجا لم تشترة بخلافما يعتقده عامة ااناض لكنه قال فى أول كلامه كك 
قسمہا بين الأغنياءفكانت منالفىء أو مامجرى راه ما يجوز أخذها للاغنياء 
وإ ن کان اعا قسمها بح راا ا دن ا انتج فجزم اا 
من الأموال العامة أعطيت لمستحقها لكنه تردد بين کوا من القىء ونحوه 
وكوما من الصدقة وهذا نای كو پا هدية لان الطدية تبرع وأخذ الانسان . 
مايستحقه من الفىء أو الركاة ليس تبرعا من معطيه ويوافق كلامه الذى. 
حكيته » ثانيا »كلام ابی العباس القرطى حيث قال فيه إن الامام ينبثى له أن 
فرق الضحايا على من لايقندر عليها من بيت. مال المسامين انتهى # الثالثة © 
وبوب عليه البخارى أيضا(وكالة الشريك الشريكف القسمةوغيرها) وماعرفت . 
00 الاستنباط ومن أبن لعتبة بن عامر شركة فى هذه الغم مع سول" 
ج الرابعة € ( الضحايا ) ججوضحية قال الجوهرى الالاصمعى فيها 
ر لنات اة بض اطمزة وإضحية بكسرها وجعه) أضاحى بتشديد. 
الياء ومخفيفها واللخة الثالئة ضحية وججعها ضحايا و الرابعة أضحاة بفتح 
الهمزة والجع أضحىكا رطاة وأرطى وبها ممى يوم الأضحى قال القاضى عياض ' 
وقيل “ميت بذلك لاا تفعل فى الضحى وهو ارتفاع النبار © الامسة #قال 
أهل اللخة العتود بفتح العين المهملة وضم التاء المثناة من فوق وإسكان الواو 
وآخره دال مبملة من أولاد المعز خادة وهو مارعى وقوى قال الجوهرى 
ظ النباية وهو ا وججعه أعتدة وعدان بادغام التاء فى الدال 
وأصله عتدان وتال فى المشارق أصل عتدان عددان قال وهو من ولد المعز اذا 
ولغ السقاد وقيل اذا قوی وشب وقيل اذا استكرش وبعضه يقرب من بعض 
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#السادسة» استدل به على أنه حمزىء فى الاضحية الجذع من المعز و إذ' جاز. 
ذفك من المعز فن الضأن أولىوقد دلتالرواية الاخرى منرواية عقبة على الضأن. 
صريخاوقد اختلف العاماء فى هذه السألة على ثلاثة أقوال ( أحدها ) التفريق 
مين النوعين فيحزىء الجذع من الضأن ولا #زىء الجذع من المعز وهذا دوى. 
المغبور من مذاهب العاماء وهو مذهب الآنمة الأربعة ونقل القاضى عياض. 
وغيره الاجماع عايه وک الرمذى اا الجذع من لضان عن أهل لمن 
الصحابة وغيدث ( القول الثاني ) م منع الجذع مطاتنا ضأنا كان أو معزاً ذهساليه 
ابن حزم الظادرى وحكاه عن طاثاة من , الساف وأطنب فى الرد على من فرق. 
فى ذلك بين الضأن والمعز وحكاه العبدرى وغيره من أصمابناءن الزهرى وحكاه: 
ابن المنذر فى الأأشراف والعمراتي فى البيان عر: ابن عمر ( القول الثالث ) 
تويز الدع مطلقا ولو من المعز حكاه العبدرى عن الا وزاعى وكا صاحب 
البيان عن عطاء بن أي رباح وحكاه ابن حزم عن عقبة بن عامر وزيد بن خالد 
وابن عمر وأم سامة وحكاه الرافعى وجبا عند الشافعية قال النووى وهو شاذ 
ضعيف بل غلط انتهى وهذا الحديث ححةله فانه صرح فى وز الجذع م من 
المعز والطأن أولى منهبذلاكم! قدمتهوقال من منع مطلقا هذارخصة والتجويز 
خاص يعقية أخاب به به اتی وغيره ويدل له مارواه اتی بأسناد صحف هذا 
الحديث أنه غليه الصلاة والسلام قال لعقبة ضح بها أنت ولا رخصة لاحد. 
فيها بعد( فان قلت )فى الصحيحين من حديث البراءبن عازب أنه علي هالصلاة. 
والسلام أذن لأبى بردة بن نيار فى التضحية مبزعة من ال معز وقال لن جز 
عن أحد بعدك ( قلت ) كلا الحديثين عام مخصوص وإجزاء الجذعة من ا معز 
خاص بعقية بن عامر أي بردة بن نيار خال البراء وى الصحيحين عن أنس 
قال قال انى رسا يوم النحر ( من كان ذيح قبل الصلاةفليعد فقام رجل فقال 
إن هذا يوم لشتهى فيه الاحم وذ كر جيرانه وعندى وات خير من شاي 
للم » فوخص له فى ذلك فلا أدرى أباغت الرخصة من سواه أم لا) وعزو 
الشيخ رحمه الله هذه الرواية للبخارى فقط فيه نظر » وبحتمل أن يكون هذا 
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وس 10 


الرجل هو أبوبردة لاشخص ثالث وكذا الحديثالذى رواه ابن ماجه مرن 
.حديث أبي زيد الأنضارى أنه عايه الصلاة وااشلام قال ارجل من الانصاد 
إذمحها ولن جز زىجذعةعن أحد ؛ بعدك ييحتمل انه أب ويردة قالالنووىهذا الشك 
بالنسبة إلى علم أنسرضىٍ الله عنةوقد صرح الني يبه فى حديث البراء بأنها 
لا غيره ولا زی" أحدا بعده انهى على أنه قد وردت الرخصة لغيرها 
أيضاً فروی أبو 5 فسننه عن زيد بن خالد أن النى ا أعطاه عتوداً 
جذعا وقال ضح به وروی الطيراتى فى معدمه الأوسطعن ابن عباس أنه عليه 
الصلاةوالسلام ( أعطى سعد إن ابی وقاصجذطا من .المعز فأمره أن يضحى به) 
وروی أو يعلى الموصلى من حديث ألى هريرة أن رحلا قال (يارسول الله هذا 
جاع من ع ااضأن مهزول خسيس وهذا جذع منالمعز “مين سيد وهو خيرها 
أفأضى به قال ضح به فان لاير )فيكون الأصل منع اجزاء الجذع سن ا معز 
إلا لمن صح الترخيص له فيه وحمل قوله ولن زی عن أحد بعدك أىمن 
غير من رخص له فى ذلك جما بين الأحاديث وقال أو العباس القرطي 
قال عاماو نا إن حديث عقبة منسوخ حديث أىبردة قل ويمكنفى حديث 
عقبة تأويلان غير النسخ ( أحدها) أن الجذع ال مذّكور فيه من الذأن وأطلق 
عليه العتود لآنه فى سنه وقوته ( انا ) ان هکان‌قد أسنى ونجوز فى لسميته 
عتودا وقد حكى القاضعن آهل اللغة أن العتود الجدى انذى بلغ السفاد وال 
ابن الأعرابي المعز لا تضرب خوها الا بعد أنتنىهذا مع ىكلامه وأجوبته 
الثلاثة مردودة والصواب ماقدمته والله أعم وتمسك المفرقون فى منم ال جنع 
من المعز بما تدم وف إحازةالجذع م ن الضأنعا تقدم فى امش طرق حدیث عقب 
وجا رواه مسل فى #يحه عن جار ة ل قال رسول الي لا تذبحوا إلا مسنة 
إلا ار le‏ فتذنحوا جذعة من ن الضأن البرمذى من جديث أبى 
کباش عن أبى هريرة ال سمت زسول ال لا وو يقول (نم أونعمت‌الاتحية 
ا من الان ) وقالحديث غريب وقد دوی عن ابی هر ر وحکی 
أبو العباش القرطى عن الترمذى أنهحسنه ولیس بذاك وروی اد فى ممنده 


8و 


ا أن تفال ال المرى عن ألى هريرة قال قال رسول الله وليه ( الجذع 
من الأن. خير من السيد من المج ) ودواه أبو بكر البزادوالحا كاف مستدركه 
من رواية عطاء بن يسار عن اني هريرة أن جبرائیل عليه السلام قال ذلك 
لنى مق ومح الا کر إسناده وضعفه الا وواه سیق طني رزوی 
ابن ماجه من دواية أم بلال بنت هلال عن أا ( أن رسول الله بد تال 
يجوز الجذع: من الضأن أضّية ) وروى أبو داود وابن ماجه من 00 
من عاب النى ظا يقال له جاشم من بی ليم أن رسول الله مايه قال 
( إن الجذع یوق با يوفى منه الثنى ) ورواه النسائي إلا أنه قال رجل من 
مزنة ةو يسمه ( ن قلت ) ففى حديث جابر وهو أضح هذه اتا 
إجزاء الجذع من الغأن إنما يكون عند تعسر المسنة والجبور الجوزون 
#جذع من الضأن لا يقولون؛ه(قاث)قالا'نووى فىشرح مسل قل الجبور هذا 
الحديث مول على الاستحباب والأأفضل؛ وتقديره يستحب لم أن لا توا 
ا منت نان تمر بف من لدان » وليس فيه تصرح بمنع جذعة الضأن 
وأجبالا تجزىء بحال وقد أججءت الامة على أنه ليس على ظاهره لأن الجبور 
مموزون الجذع م ن ااضأن مع وجود غيره وعدمه‌وابن تمر والزهرى ينعانهمع 
وجودغيرهوعدمهفتعين تاو يل الحديث على ماذ كر ناهمن الاستحباب#السابعة» 
إن قلت كيف الع نيزحديث عقبةمن رواية أبي الير عنه ومن رراية بعجة 
عنه ( قات ) أما قوله فى رواية بعجة جذعة أو جذع فلا ينافى قوله فىرواية 
أبي اير عتود لأن زواية أبى الير ببنت أن هذه الجذعة كانت من المعز فان 
المتود مختص بالمعز ما تقدم وما قوله فى روايه بعدة ت أنانى ا قمع ايا 
أنه لمث ب القسم اليه لا مره عقبة بذلاك ومحتمل أن قم عقبة إغا هو 
تنفية مم ااي انی جس ایکون اتبى یار عين مایعطا مکل واحدوتولعقبة 
تغرقة ذلك وأما زواة معاذ بن عبد الله بن خديب فى اصرح بالضأن فاعلبا 
هة أخرى رالله أعل ©( 'ثامنة € اختلف العاماء فى ٠‏ ن الجذع ازى فى 
م — ۱۳ > طراح #أرريب خامس 
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و £6 5 5 ل و رمد 
وعن سال عن أبيه عن النى وك قال : ( لايا كل من للم | ينه 


ر ا ِ 5 ٠. ٠.‏ 
فوق لآث ) وف رواية "للل ( ملآ ايام ) وف الصحيححن من 


الأضحية إما من الضأن على قول الجبور أو من المعز على قول بعضهم » على 
أقوال ( أحدها ) أنه ما أ كل سنة ودخل ف الثانية هذا هو الأ شر عند 
آهل اللغة وحكاه ابن حزم عن الكسائى والاصمعى وأنى عبيد وابن : قتيبة 
قال وقاله العديس الكلاني وأبو فقس الاأسدى وها ثقتان فى اللئة وهذا هو 
الأصح عند أحاب العافعى و( الثاني ) ستة أشبروهو متخب ا لياو الحنا بلة 
وقال صاحب المداية أنه كذلك فى مذهب الفقهاء ( الثالث ) سبعة أشهر حكاه 
صاحب المداية عن الزعفراني ( الرابع ) ستة أشهر أو سبعة حكاه الترمذى 
عن وكيع بن الجراح ( الحامس ) تمانية أشهر ( المادس ) عششرةأشبر (السابع) 
التفرقة بين مانولديين شاتين فيصير جذا ابن ستةأشهر وبين مأنولدبين هرمين 
فلا يصير جذما إلا إذا صار ابن عانية أشهر حكاد القاضى عياض ( الثامن ) أنه 
لا جزىئ' الجذع من الضأن حتى يكون عظما حكاه القاضى أبو بكر بن 
العرلى وقال إنه باطل لكنه مذهب المنفية قال صاحب المداية قالوا وهذا اذا 
كانت عظييمة بحيث لو خلطت بالثنيات تشتبه على الناظر من بعيد وقال أو 
الحسن العبادى من الشافعية لو أجذع قبل تمام السنة أى سقعات أسنانه أجراً 
فى الآضحية كا لو تمت السنة قبل أن يجبذع ويكون ذلك كالباوغ بالسن أو 
الاحتلام فانه يكنى فيه أسبقهما وهكذا قالهالبغوى فقال الجذعة ما استكلت 
سنة أو أجذعت قبلهافان لم يكن هذا قيداً على الأصح عند الشافعية فهو 
قول( تاسع ) وقد حکاه الرافعى والنووی وفهم م نكلامهما أنه قيد وال عل 
از الحديث الثاني ]> 

وعن سالم عن أبيه عن الن وبي نال « لا يأ كل من لم أضميته فوق. 

ثلاث )وهو منسوخ محديث سلمة بن الا كوع وجابر وعالشة وبريدةوأي سعيك 


الا دمع 


o يم‎ 


سع ا اس os‏ . ث ى ٠.‏ 0 
حديث على أإضا النعى عن ذلك وهو منسوم جديث سلمة بن 
کس چ« ٤ e‏ سس ل 
الا كوع وعالشة ورلدة وجار والى سعيد فان فیہا كلبا بعد الئه 
. يبان اعفن الصحيحيز من حديث اة (من تى م م فلا 
بصيحن بعد تألئة وفى ببته منة شى» ؛ فلاكان المام المقبل 
قالوا يارسول اله تفلك فعلتاً من العام ا ماضى؟ قال كلوا وأطمموا 
۾ ا م سه ام 5 2 0 سے کہ الي ٠‏ 
٠‏ واد خروافان ذلك العام كن بالناس حېد فاردت أن تعيثوا فيبا) 
ليم ی ry‏ الى و 20 : 2 8 
وقال (i‏ « ان تفشو يم 6 وله من حديث عالشة ( ادخروا 


يري سا ل وخر 


ثلانا م تصّدفوا يما بن ) المديث وفيه (فقال انما ميسكم ين 


الاذن ف ذلاك وکاہا فى المحبح ( فيه ) فوائد (الأؤلى ) حديث ابن تمر 
أخرجه البخارى من دواية مد بن عبد الله بن أخى الزهرى ومسل والنساتي 
من رواية معمر كلاها عن الزهرى عن سا عن أيه لمظ البخارى ( كلوامن 
اللأضاحى ثلاثا ۽ وكات عبد الله بأكل بازیت حين يثفر من می 
من أجل لوم المدى ) وللمظ الآخرين أن رسول الله مش ( ى أن كل 
لوم الأضاحى بعد ثلاث ) زاد مسل وكان ابن عمر لاا كل لوم الأضاحى 
فوقثلاث وأخرجه مدل والترمذى من روايةالايث بن سعد ومسل وحده من 
رواية ااضحاك بن عمان كلاها عن نافع عن ابن تمر عن النى مي أنه قال 
(لا يأ كل أحدم من لم أضيته فوق ثلاثة أيام ) وقال الترمذى حسن حيح 
وحديث مة بن الآ كوع اتفق عليه ااشيخان من دواية يزيد بن أي عبيد 
عنه قال قال رسول اله ا ( من عى منك فلا يصبحن بعد ثالثة وفى بيته 
منه شىء ؛فلما كان العام المقبل قالوا يارسول الله تفع ل كا فعلنا العام الماذى ؟ 
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أل الأ كته فكوا وادخروا سنا أفظ ا 
0 د د كنت ن2 3 یتک عو لاسا 
E‏ كت نأكو لابدا تک اين حديث جابر جار وکا 
010 قوق اثر می فرص لنَا النى لا فال 
كوا وذ خروا ولس من حح ثرألى سيد «يأأهل المدية لاا كلوا 
1 فوق اة یام . فشكا الهرسول اقم ولت أن م 


ا قل د واوا ا وار ا راد روا 


قا لكلوا وأطعموا وادخروا فان ذلك العام كازبالناس جد ردت أن تعينوا. 
فما ) لفظ البخادى وقال مس (أن تفشو فيهم ) وحديث جابر رواه اليخارى 
ومسل من رواية عطاء بن أبىرباح عنه قال( كنا لا نأ كل من لموم بدننا فوق 
ثلاث می فرخص لنا النى مسي فقا لكلوا وزودوا فأ كلنا وتزودنا )قال 
البخارى فى دوايته قلت لعطاء قال حتى جئنا المدينة قال لا وف رواية 

ال نموف صحيح مسل عن أي الزبير عن حابر عن النى شا ( أنه نهى عن 
1 أ كل لوم الضحايا بعد ثلاث ثم قال بع دكلوا وتزودوا وادخروا)» وحديث 
عأئشة رواه مسلم وأبو داود والنسائى م من رواية مالك عن عبد الله بن أني 
کر ء عن مرة عن مر ن أهل البادية حضرة الاأضمى 
زمن رسول الله طا تقال رسول الله کا يي ادخروا ثلاثا نم تصدقوا اتی 
قاما كان فت واا ال ا و الأسقية من ايام 
ويحملون فيها الودك فقال رسول الله مإ وما ذاك ؟ قالوا هيت أن تؤكل 
لموم الضحايا بعد ثلاث ؛ فقال إنما نيتم من أجل الدافة التى دفت فكاوا 
وادخروا مها وتصدقوا ورواه البخارى من دواية جى بن سعيد عن ممرة 
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عن حائفة. قات (الضسية كنا مق عن تقد به إل الى ول ادبت فقال. 
لا نأ كاوا إلا ثلاثة أيام ) وليست بعرعة ولكن أراد أن يعم منه؛ والله أعم 
وف عزو ا رحمه الله فى التمخةالكبرئ من الا" حكام النفظ الأول البخارى 
فظر فلم أقف عندهمن حدرث ث مائشة إلا على هذا اللفظ الذى ذكرته ثانا 
وافه أعل وحديث بريدة رواه مسل وغيره بلفظ قال رسول اله يكو ميتم 
عن لوم الأضاحى فوقثلاثة مسكوا مابدا لكو حديث] فی سد رواهمسم 
بلط قاررسول 257 بأهل المدينة لا تأ كاوا لم الا ضاحى قوق ثلائة 
آم فشكو | إلى رسول اله را أن لم عبالاوحشماوخدماذقا لكلوا و أطعموا. 
واحبسوا وادخرا 5 الثانية 4 قوله لا يأ كل أىالمضحىخذفه عل به وقيام 
ال عليه ولات € إختلف العاماء قى هذا النبئ على أقوال ( أحدها ) 
أنه كان للتحريم وأنة منسوخ بالأحاديث التى ذ كرما فى الفائدة الأ ولى وهذا 
هو المشبور وحکاه النووئ فى شرح مسلم عن ججاهير العلناء قال وهذا من 
فسخ السنة بالمنة قال وتصحيح نسخ ألمهى مطلقاوأنه ل يب تمر ولأكراهة 
فيباح اليوم الادخار فوق ثلاثة وال كل إلى متى شاء كصرح حديث بريدة 
وغيره وكذا قال فى شرح المهذب الصواب المعروف أنه لايحرم الادخار اليوم 
محال وسبقه إلى ذلاك الرافعى فقال والظاهر.أنه لا تحريم اليوم محال وقال ابن 
عبد البر لا خلاف بين فقباء المسادين فى إجازة أ كل لموم الاأضاحى بعد 
ثلاث وأن الهبى عن ذاك منسوخ ( القول الثاني ) أن «ذاليس نمخا وليكن 
كان التحريم لل فلما زالت زال ولو عادت لعاد.وبهذا قال ابن حزم الظاهرى 
واستدل عا فى الصحيحين عن أي غبيد مولى ابن أزهرقال (صليت مع على بن 
أبى طالب فصلى لنا قبل الطبة ثم خطب ااناس فقال إن رسول الله ر قد 
ها کر نتا كاوا لوم نسكتكفوق ثلاث فلا تأ كاوا ثم قالابن حزم هذا کان 
م حضرة عمان وكان آهل البوادى قد الام الفتنة إلى المدينة واا 
جهد فأمر بذاك عثل ماأمر به رسول الله اة حين جبد الناس ودفت الدافة 
اتتقى وللشافعی رمه الله نص حکاه البييق تردد فيه بين هذا القول والذى 
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قبله؛ قال بعد ذ كر حديث مائشة وجابر يجب على من عل الأمرين معا أن يقول 
نی النى یق عنه لمنى فاذاكان مثله فهو منهى عنه وإذالم يكن مئله ل 
.يكن منهيا عنه أو يقول نهى النى صل الله عليه وسل فى وقت ثم أرخصس 
فيه بعده والآخر من أمر ه ناسخ الا ول وتال شيخنا الامام جال‌الدین عبد 
الرحيم الأسنو ى رحمه الله: الصحيحأن النعى كان خصوصا بحالةالضيق والصحيح 
أيضا أنه إدا حدث ذاك فى زماننا أن إعود اأنع على خلاف ما رجحه الرافعى 
فق نص الشافعى على ذلك كله فقال فى الرسالة فى آخر باب العلل فى الحديث 
مانصه فاذا دفت الدافة ثبت النهى عن امساك لموم الضحايا بعد ثلاث وإنلم 
تدف دافةفالرخصةثابتةبالاً كل والزود والادخار والصدقةقالالشافعى و#تمل 
أن يكون النعى عن إمساك لوم الضحايا رمد ثلاث منسوخا ىكل حال انتمی 
وقال أبو العباس القرطى حديث سامة وعئُشة نص على أن المنم كان لعل ولا 
ار عت ارقم لارتفاع موجيه لا لانه منسوخ فتعين الاخذ بهوزعود المحم 
لعود العلة فلو قدم على أهل بلدة ناس محتاجون فى زمات الاضصى ولم يكن 
عند أهل ذلك البلد سغةإسدو نبا فاقهم إلا الضحايا لتعينعليهم أن لايدخر وها 
فوق ثلاث ( القول النالث ) كالذى قبله فى أن هذا ليس نسخا ولك ن التحريم 
لعلة فاما زالت زال ولك نلايعود ا لكلو عادت وهذا وجه لبعض الشافعية 
حكاه الرافعى والنووى وهو بعيد ( القول الرايم ) أن النعى الاول لم ككف 
التحريم وإعاكان السكراهة وهذا ذكره أبو على الطبرى صاحب الافصاح 
على سبيل الاحهالم كاه الرافعى ونص عليه الشافعىكا حكاه البيق فقال 
وقال الشافعى رحمه الله فى موضع آخر : لشبه أنه يكون نهی النى ب عن 
إمساك لحو م الضحايا بعد ثلا ثاذاكانت الدافةءعلى معنىالاختيار لاعلى معنى 
الفرض لقوله تعالى فى البدن ( فذاوجبت جنوبما فكلوامنا وأطعموا)وهذه 
الاب فى البدن التى يتطوع بها أصحابها » قال النووی فى شرح مسل قال هؤلاء 
والكراهة باقية الى اليوم ولكن لايحرم ‏ قالوا ولو وقممثل تلك العلهاليوم 
فدفت دافةواسامٌ الناس » وحملوا على هذا مذه بطل وابن عمراتتمى والى هذا 
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.ذهب ايلب فقال إنه الذى نصح عندى انتهى ویدل لهذا قوله فى حدرث 
.عائشة وليست بعزيمة ولكن أراد أنه يلم منه وقد تقدم فى الفائدة الاولى. 
وقالا بن حزم لاححة فيه لأنقوله ليست بعزيمة» ليس من كلام رسول اش 
واعا هو ظن بعض ذواةاغبر وسين ذلك قوله بعده: ولك نأراد أن بطم منه 

( القول الخامس ) أن هذا النهى للتحريم وأن حكه مستمر سخ وحمل على 

هذا ماتقدم عن على رضى الله عنه وما رواه ابن ألى شيبة عن ابن مر رضى 

الله عنهها وجملهءعلى أنه رأيا عود الك لعود علتهما تقدم فن القول الثاني 

أولى ويتقدير أن لايؤول على هذا فسببه عدم او غ الناسخ فانه لايمع أحدا 

العمل بالمنسوخ بعد ورود الناسخ ومن عل حجة على من لم يعلم 

« ارابعة * ظاهر قوله لابا كل من لم أضحيته فوق ثلاث أن ابتداءها 

.من وقت التضحيه” بها وهذا هو الذى ينبئى الجزم به وكذا قال ابن حزم 

الظاهرى بتقدير عود الك لعود عات وکا هو مذهبهومذهبغيرهوقالالقاضى 
عياض يحتمل أن يكون ابتداء الثلاث من يوم ذبا ويحتمل من :يوم النحر 
.وإن تأخر ذبحها الى أيام التشريق قال وهذا أظبر وحكاه النووى عنه وأقره 
وحكى أن العباس القرطى ذلك خلافا عقا ورجح الاول فقال وهذا الظاهر 
من حديث سامة بن الاكوع فإنه قال فيه «من ضحی متك فلا يصبحن فى يته 
بعد ثالثة شىء» ثم قال ويظبر من بع ضألفاظ أحاديت النمىمايوجب قولاثالنا 
وهو أن فى خديث أبي عبيد( فوقثلاث ليال) وهذا يوجب الذاء اليوم الذى 
ضحى فيه من العدد وتعتبر لماته وما بعدها وكذلك حديث ابن عمر فان فيه 
فوق ثلاث تغنى الليالى وكذلك حديث سامة فان فيه بعد ثالئة وأما حديث 
أبي سعيد ففيه ثلاثة أيام وهذا يقتضى اعتبار الام دون الليالى انتهى( قلت ) 
وكذا هو فی رواية مسل وغيره من حدیث ابن عمركها تقدم فى الفائدة الاوك 
والظاهر إرادة الايام بلياليها » واستفدنا ذلك من مو ع الروايات والله أعلم . 
# الجامسة € مفهوم الحديث أنه لامنع من الكل من لم أضحية روق 
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ثلاث فالمهدى اليه والمتصدق عليه له ادخاره فوق ثلاث لان.القصد مواساة 
اعاب الاضاحى وقد.حصلت وأما الفقي فانه لاحجر عليه فى التصرف 
فيه وقد يستغنى عنه مدة الثلاث بغيره ويحتاج اليه بعد الثلاث ويدل هذا 
مادواه أبو يعلى الموصلى فى مسنده عن الزبير بن العوام ( أن رسول الله كال 
قد نعى المسامين أن بأ كلوا لحم نسكهم فوق ثلاث ( قلت ) يانىالله بأليأنت. 
وأ ىكيف نصنع يما أهدى لنا ؟ قال ماأهدى اليك فشأنك به) والحديث فى 
مسند أحمد أيضا وقد يفرق فى ذلك بين الغنى فيحرم عايه ادخاره بعد ثلاث 
ولوكان من لحم أهداه له غيره والفقير فيباح له لا'نه لامحتمل حاله المواساة. 
والله أعلم #السادسة مفومه أن له ال كل منها مدة الثلاث ومحله ف المتطوع 
بها أما المنذورة فليس له الااكل_منها حال وفى حديث سامة( كاوا وأطعموا 
وادخروا)ظما الأكل منها فستحب عند اور > قال النووى فى شرح مسلم. 
هذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة إلا ماحكى عن بعض السلف أنه أوجبالااكل. 
منها وهو قول ایی الطيب بن سامة من أصحا بناحكاه عنهالماوردى لظاهر هذا 
الحديثفالامر باللا كل مغ قولهتعالى(فكلوا منها) وحمل الجبور هذا الامر على. 
الندب أو الاباحة لاسي وقد ورد بعد الحظر فقد قال جماعة من أصحابنا إنه 
فى هذه الخالة للاباحة والمبود على أنه لاوجو بك| لوورد ابتداء وبوجوب. 
الاكل ولو لقمة قال ابن حزم الظاهرى “وأما الصدقة منها والصحيح عند 
أصحابنا أا واجبة عا يقم عليها الاسم ويستحب أن يتصدق بمعظمها قال 
أصحابنا والحنابة وأدنى الكال أن يأ كل الثلث ويتصدق بالثلث وييدى 
الثلث » وللشافعى قول أنه يأ كل النصف ويتصدق بالنصف » وهذا الحلاف 
فى قدر أو الكال فى الأستحباب وأما الاجزاء فتجزيه الصدقة ا بقع عليه 
الاما قدمته» وهذا مذهب المنابلة ىوجه لبعض أضحابنا قاله ابن سريج 
وابن القاص والاصطخرىوغير أنه لاتهب الصدقة بشىء منها وهو مذهب. 
المالكية قال ابن عبد البر وعلى هذا جاعة العلماء إلا مم يكرهون انلا 
يتصدق منهالشىء انتهى واللاف المتقدم فى.تقييد الصدقة بالثلث أو اانصغه 


9 .لال 


هو عند المالكية أيضا لكن امشبور 'عندثٌ ننى التحديد » وقال الفية 
يستحب أن يتصدق بالثلث وبا كل اثلث ويدخر اثلث وكذا قل الأزالى 
فى الوجيز وأنكره عليه الرافعى والنووى لكن حكاه القاذى حسين فىتعليةه 
عن قول اشافمی فى الجديد وهو غريب وأماالادخار فالامر نه للاباحة بلا 

شك والله أعلم #السابعة © قال ابن العربي فيه رد على المعتزلة الین يروث أن. 
النسخ لایکون إلا بالاخف للاثقل وقد کان أكلبا مباحا م حرم م أببحوأى. 
هذين كان أخف أو أثقل فقد نمخ أحدما بالآخر ( قلت ) جرعبا 
بعد الاباحة ليس سخا لا نه رفع للبراءة الاصلية ورفع البراءة الاصلية 
ليس بنسخ على ماتقرر فى الاصول»؛ وإرن صح ما قاله وم 
ا مرتين ؤذلك فى مواضصع ع صورة لم يذ كر هذا منها والله 
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اللي ل قو فيبا ا ا 5 اسنةو إن يتدم ما ذ5 نا ععى 
الام ويحتمل أن يدود على امسق والشدة الى فيمت من لظ اليد ومن 


المعى ء|وف رواية مل فأردت أن نشو مم وذو بالقاء و اين المحعة أى. 


تشيعم لوم الاضاحى فى الناس و تفع ٠‏ بها اجون قال القاضى عياض فى 
المشارق كلاها ايحو الذى فى البخارى أوجه وعكس ذلك فى شرح مسلفقال 
الذى فى مسل أشبه انتمی وف ا یما اقزر فكلاها رواية ثابتة حيحة 
المعنى وقوله فى حديث عائشة ( إنما ميتم من أجل الدافة ) هو بالدال الميملة 
وبتشديد انفاء قال النووى قال أهل اللغة: الدافة بتشديد الفاء قوم يسيرون 
جميعا سيرا خفيةاودف يدف بكسر الدالودافة الاعراب من برد مهم المصر 
والمر'د هنا من ورد من ضعفاء الاعراب للمواساة وقوله فىحديث ا 


( إنلم عيالا وحثما وخدما) قال أهن اللخة الحم بفتتح الاء الميملة والشين. 


المعجمة اللائذون بالانسان يخدمونه و:قومون بأموره وقال الجوهرى : # 


نخدم الرجل ومن يغضب له سعوا بلكلا بم يغضبوزله والحشمةالغضب وتطلق. 


بالا و يا 


جد( باب المقيقة وغيرها )€ 
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عن بريدة « أن سول افر او عق عن اسن والسين» 
رواه الفسالى وزاد من حديث ابن , عباس ( بکبشین كَبشَين) 


سے يسا 


ول أبو داود (کیشا كيشا ) وزاد الاک من ) حديث عبد الله 


عل الاستحياء أيضا ومن قوم فلان لا تشم ولا يستحى ويقال حشمته 
وأحشمته إذا أغضبته وإذا أخجلته فاستحيا لحجله وقال النووى بعد ذ كره 
ماذ ته وكاان الحشم أع من الخدم فلذ جع بينه) فى هذا الحديث وهو من 
باب ذكر انخاص بعد العام وقوله واحتسبوا أو ادخروا كذا فى هذه الرواية 
على الشكمن الراوى لان اللفظين ععنى وإحد وهذه الرواية موافقة ن 
قال ا ڪل الثاث و يطعم الثلث ويدخر الثلثوالمشهور بينالعاماء أنالادخاد 
من حصة الادكل وقد تقذم ذلك 
۾ باب العة قيقةوغيرها # 
حير الحديث الاول جه 
عن بريدة أن رسول الله مي ( عق عن المسن والحسين ) دوأه كاذه 
والنسائى( فيه) فوائد الا ولل رواه النشائى من رواية حسين بن واقد عن 
:عمد الله بن بر يدة عن هو أسناده حیح و قد اقتصر الشيخ رحمه الله فى النسخة 
الكبرى على عزوه للنسائى وعزاه فى الصغرى لابي داود أيضا وليسعند أي 
داود من هذا الوجه نم هو عند أي داود من حديث ابن عباس کا سئذ كرة 
ولبريدة عن ألى داؤد حديث آخر لفظه ( كنا فى الجاهلية اذا ولد لناغلام 
ذيحنا عنه شاة وحلقنا رأسه ولطخنا رأسه بدمها فاماكان الاسلام كنا إذا 
ولد لنا غلام ذيحنا عنه شاة وحلقنا زأسه ولطخنا رأسه بالزعفران ) ودواه 
الاک فى مستدركه وقال هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولعل شبهة 


— لاب 


ع س ا ن e” e‏ 0 م و 
ان تمر (عن كل واحد منھا كبشين اثنين مثلين متكا فئان ) 

سے ٠‏ ك #06 ير عدر عه ل 
وزاد من حديث عائشة «يوم السابع وسماخماً وامر ان عاط 
ال و 5 مهبر e‏ رل وار ان 
عن رۇ وسعا الاذى » وه وزاد من حديث عل فحق السبن 
وقال «ياقاطمة احلق ر اسه ونم دق نه ده »ولا كاب السا 


ت جم 


الشيخ رجه الله فى عزوه لن داود أحد هذین الأمرين 3 ووا دأود 
من دواية أيوب عن عكرمة عن ابن عباس (أن رسول الله 
مِبهٌ عن عن الحسن والحسين كبشا كبشا) ورواه النساتى من رواية قتادة 
عن عكر مة عن ابن عباس لفظ( کبشین كبعين ) وكذا رواه أب الفبخ 
الأصبهاني فى كتاب الأضاحى ويوافقه مارواه الزار من رواية يزيد بن أي 
زياد عن عطاء عن ابن عباس مرفوا( للغلام عقيقتان وللجارية عقيقة ) قال 
والدى رجه الله فى شرح الترمذى رواية الافراد أصح لامها من دواية أيوب 
وقتادة مدلس وتابع يوب يونس بن عبيد الله عن عكرمة فقال كبشاكيشا 
إلا إن حديث عائّشة وعبيد الله بن مرو يعارضه وروی ابن حبآن فى صحيحه 
وال ماک فى مستدركه من دوابة بجی بن سعيد عن عروة عن عائشة تالت (عق 

رسول اله ل عن الحسن والحسين يوم السابع وسماها وأمر أن يماط عن 
دؤسمم الآذى ) ) قال الحا ک هذا حديث صحيح الاسناد و يخرجاه يبذه 

السياقة ودوى الما كم ايا من طريق ابن اسحق عن غبد الله بن ابي بكر 
عن مد ين على ين الحسيزعن أ بيه عن جددعن على بن أبي طالبقال (عق دسول اله 
َكُبٌ عن المسين بشاة وقال يافاظمة احلقى رأسه وتصدق بزنة شعره فوزناه 
كان ورنه درها) ورواه الترمذى فقال عن مد عن على لم يذكز على بن المسين 
ولا أباه وقال عن المسن وقال أو بعض درم وقال هذا حديث حسن غريب 
وإسناده ليس يمتصل وأبو جعفر لم يدرك عليا وفى صحيح ابن حبان عن 


دو ولاب 
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من حديث أ م كرك الكعبية «عن العلا مشكتان متكافئتان وعن 
© س سكم 1 3 اص e‏ س 
الجارية شاة » وزاذوا سوى ابن e‏ لاضر ک اذ کرات اکن 
أ )وة می وابن ان والما ؟ 0 ورا ا ان 


: ر العم o‏ > 7 اه ر 


سے بع 
ولا 6 د وده ٣ن‏ حدیث مرو ن بن شعيب عن ابيه عن جدو 


ا (عق رسول الله ويه عن حسن وحسين بكبشين ) وروى أصحاب السان. 
اذا ابن او جر ف مد من ام كرف الكعبية 
تالت ( ت رسول 0 يقول عن الغلام شاتان مكافأتان وعن الجارية شاة 
(لا يضر ک أذ كرانا كن أم أنانا) ول يذ كر ابن ع ماجه هذه الزيادة وهی قوله 
( لابضرم الى آخره) وقال انترمذى هذا حديث صحیح قال النووى فى شرح 
المہذب » فى إسناده عبيد الله بن آي ر زبد وقد ضعفهالا كثرون فلعله اعتضد 
عنده فصححه وروی النسائی والمحاكم من رواية داود بن قيس عن مرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده قال (سئل رسول المي عن العقيقة فقال لامجب 
اللّهعزوجل العقوق وكأ نه كره الاسم قالو! يارسولالله إما نسألك أحدنا يولد 

له قال من. أب أن بنك عن 0 فليفعل عن الغلام شاتان مکافاً تان وعن 
الجارية شاة )وقال الما 5 صحيح الاسنناد ولنفاه لاأحب العقوق وليس فيه 
کان هکره و الاسم ودواه أبو داود قالفى رواية عن مرو بن شعيب (أن البى) 
وقال فى أخ خرى عن أبيه أداه عن جده واقتسر الثووى فى شرح المبذب على 
ذکر راوية ابی داود وقال إما ضعيفة ثم حكى عن البيبقى أ انها تقوى بغيرها 
وذ كر ابن عبد البر أن رواية داود بن قيس من أحسن أسانيده ودواه 
ألترمذى فى الاستئذان من جامعه من رواية ابن اسحق عن مرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده ( أن اې و أمر بتسمية المولوديومسا بعهووضع الأذى 
عنه وااحق ) وقال حسن غریب ورواه الماک من رواية سوار بن أي جرة 


همو#ت 


و ر يار 


وا ن ماجه مين حديثعا كشةوزاد فيه ا و كوه وول 5 


ب هد و 007 0 
ماعط 6 و ماب الك من حديث رة يديم ع 2م 
امان وی رت الرمدى وان حيان م وف 


روآية لأبى داو ويدى يدل لسم قال أبوداوة خلاو م نمام 


عن مرو دن شعيب عن ن أديه عن جده(أن النى س كله عن عن المسن والمسين 
عن كل واخد منبما 0 اثنين مثلين E‏ وروی الترمذى وابن ماجه 
وال ماک ف مستدركه عن عائشة أن رسول الله ما يي أمرم عن ن الغلام شاتان 
مکافاًتانوعن ن الجارية شاة وقالالترمذحسن صحيح وزاد فيه الماک ولابکسر 
لماعتم رصححه وروی امات السئن الأربعة وابن حبانفصحيحه وال مام 
فى مستدركه عن الحسن عن سمرة أن رسول الله ت قال « كل غلام رهينة 
ّْ بعقيقته تذ بح عنه بو مسابعه و#اق ولسعى » وكدحهالتر مذىو الماک وفى يرح 
البخارى عن حبيب بنالشهيد قال قال لى ابن سيرين سل الحسن تمن مع حدیث 
العقيقة فسا لته فقال من “رة » وف رواية لاي داود ويدمى ,دل يسمى قال 
أبو داود . هذا و#(ويسمى )أصح قال ابن حزم بل و أبوداودلان هامائيت 
و أنهم سألوا قتادة عن صفة التدمية المذكورة فوصغها هم ففي مان أ 
داودفكانقتادة اذاسئل ع, ن الدم كس إصنع ؟ قال إذا ذنحت الققة أحذت 
صوفة فاستقبلت بها أوداجها ثم توضع على يافوخ الى حتى یسیل على رأسه 
مثل الخيط ثم يغسل رأسه بعد واق» وى صحيح البخارى والسئن الاربعة 
عن سامان بن عامر ال قال رسول الله مك (مع الغلام عقيقته فأهريقوا عنه 
دما وأميطواعنهالاذى)وة قد روى موقوةا علنه أدضاهالثانية» العقيقة الد بيحة 
الى تذبح ء عن‌المولود » واختاف فى اد شتقامها فقيل قن العق وهو الشق والقطم 
لامها يشق حلقها » قاله لحار ريه ا والهروى وان الاثم 


جا 


وغم وبق عن الاهام أحمد بن حنبل وقيل من العقيقة وهى الشعر الذى. 
شرج على رأس:المولود من بطن أمه لانه يفارن ذبا حلةه قاله الاصمعى 
وأو حبید والجوهرىوالؤتخشرى ويقال عق عن ولده يعق بضم‌العين وكسرها 
إذا ذبح عنه يوم سابعه ؛ وكذلك اذاحلق عقية: عقيقته ف[ الثالئة € فيه مشروعية 
العقيقة واختلف العاماء فى حكها على أقوال ( أحدها ) أنه مستحبة استحبابا 
متأ كد! وبهذا قال مالاك وااشافعى وأحمد والجبور وهو معى قول مالك إنها 
سنة واجبة يحب العمل بها - لم يرد الوجوب الذى يأل بتركه » وإنما أراد 
بالوجوب التأ كد على قاعدته فى وجو بالمئن ( القول الناني)أمها واجبةلورود 
الامر بها حكاه ابنا أنذر عن بريدة بن الحصيب والحسن النصرى » قال ونال 
أبوالرناد . العقيقة قيقة من أهر المسامين الذين كانو يكرهون ركه ويه قال أحل 
الظاهر » ومهم ابن حزم وحكاه عن حماعة من السلف قال وهوقو لني 0 
وأسحابنا ؛ قال النووى وهو روابة عن أحمد » وقال ابن بطال: لا 
من الأئمة أوجبها الا ا مسن البصرى ( القول الثالك ) أمها جب فى 0 
: الأول فان فاتت اي حكاه ابن عبد البر عن الييث سعد (القول 
الرابع ) إنكارها وأمها بدعة اله أو <نيفة » قال الشافعى افرط فى المقيقة 
رجلان » رجل قال لها واجبة ورجل قال إنها بدعة » وقال خد بن امسر 
هى تطوع کان المسامون يفعلوما فنسخها ذبح الاضحى فن شاء فعل ومن 
شاء م يفعل » قال ابن عبد الم ولا وجه له » وحكى ابن المنذر عن أحاب 
الرأى أثكار أن کون سنة > قال وخالفوا فى ذلك الاخبار الثابتة عن النى 
ب وعن أضهابه والتابعين وهو مم ذلك أمر معمول بهبالحجاز قديا وحدثا 
كره مالك أنه الامر الذى لاختلاففيه عندهمء وقاليحى الاتضارى :أدركت 
0 لايدعون العقيقة عن الغلام وعن الجارية » ومن كان. :.برى العقيقة عبد 
الله بن حمر وابن عباس وعائشة وروينا ذلك عن فاطمة بنت رسول الله و 
وعن بريدة الاسامى والقاسم بن مد وعروة بن الزبير والزهرى وعطاء وأبى 
الزناد وجاعة سكثر عددهم بو انتشر استعال ذلاكفىعامة بلدا نالمسلمين متبعين' 


ماستلم الرسول يل لاي السنة من خالا اه وذكر بعضهم أن هؤلاء 
احتحوا بقوله عليه الصلاة والسلام فى حديث غبد الله بن مرو لماسئل عن 
العقيقة لا يحب الهلمقوق ؛ ولا حدة فيه لانه عقبه بقوله وكأنه کرہ الام 
ثم انه قال بعده من أحب أن ينسك عن ولده فليفعل عن الغلام شاتانمكافاتان. 
وعن الجارية شاة ۽ فدل على أنه إعاكره الاسم لا الح ۽ وكان من شأ نهعليه 
الصلاة والسلام تغيير الاسم القبيح إلى الحسن ( القو لالحامس )أها مشروعة 
عن الغلام دون الجارية فلا لعق عنها حسكاه ان المنذر عن الحسن البصرى 
وقتادة وحكاه ابن حزم عن يمد بن سيرين وای وائلشقيق بزسامة » وادى 
ابن عبد البر اتفراد امسن وقتادة به وفى سان البييق عن ألى هريرة أنالنى 
وكيد ال (إن اأيبود تعق عن الغلام ولاتعق عن الج ارية فعقوا عن الغلام 
شاتين وعن الجارية شاة )2 الرابعة 6 قال أصحابنا إما بعق عن المولود من يازمه ‏ 
تفقته من مال ااعاق لا من مال المولود وحينعكف في<تاج إلى الجو اب عن هذا 
الحديث ان الحنن والحسين رضى الله عنم يكونا فى نتقة ان يكل مي واما 
كانا فى ت تفقة أبيها » قال الرافم فعى وكأنه مؤول » قال النووى تأويله أن اني ْ 
مر أباهما بذلك؛ أو أعطاه ماعق به ؛ أوأن أبويهها كاناعندذلك معسرين 
فيكونان فى نفقة حَدع رفول الله قال ماو والدى رحمه اله فى شرح. 
الترمذى ومحتمل أنه عليه الصلاة والسلام تبرع بذلك باذن أسعما ويحتمل 
أن >كون ذلك من خصائصه ؛ أن له التبرع عمر: شاء من الأمة ا ضمى 

ظا عمن لم يضح من أمته فنه من الخصائص على أحد 
الوجبين ١ه‏ . # المحامسة # اختلفت الرواية فا عق به عن كل واحد 
منهها فنى حديث عبد الله بن مرو أنه ذبح عن كل واحد منهى) كبشين؛وكذا 
فى حديث ابن عباس عند النسانى وفى حدث ابن عباس عند الي داود كيشا" 
ڪبشا » وقد تقدم ذلك والزيادة مقبولة ويدل له الاحاديث المتقدمة فى أن 
عن الغلام شا تين ؛ وقال أصحابنا الشافعية الا كل أن بعق عن الغلام بشاتين 
وعر. الجارية بشاة:ولو عق عن الغلام إشاة جاز »:وقال الحنابلة عن الغلام6 
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شاتان وعن الجارية شاة وقال الما لكية ع نكل واحد منهها شاة فقط ؛ وقال . 
ابن المنذر روينا القول بان عن الغلام شاتين وعن ع الجارية شاة عن عائشة ' 
وابن عباس وبه قال الشافعى وأحمد واسحق وأوثور ؛ قالابن عمد الروعليه 
جاعة أصحاب الحديث + قال ابن المنذر وكان ابن عمر عفن ادم والجارية 
شاة شاة ؛ وبه قال انو قر ومالك بن اتن ؛ وروی جعفر عن بيهن فاطمة 
أنها ذيحتعن الحسن والمين كفا كبا ٤‏ وروی البق ء عن عروة بن الزيير 
أنه كان بعق عن بنيه الذكور والاناث بشاة شاة ۽ وحكاه ابن حزم عن اة 
وأسماء أختباء » قال ولايصح عنه) $ السادسة # الكبش خل الضأن فى أى. 
سن كان ؛.وقيل انما يسمى بذلك اذا اث ی وقيل اذا أربع ذكرمق 3 والشاة 
تفع على الد كر دالاثى م م الضأن والمعز فاختار النى وى عقيقة ولديه 
الاكل وهو الضأن والذ كورة ة معأن الكلايختص بها فيجو زف العقيقةالاثى 
ولو من المءزم دل عليه إطلاق أأشاة فى بقية الاحاديث قال أمحابناوغيرم 
حك العقيقة:<ك مالاضحية فانکانت من الغم فلا جزىء الاجذعةضأ نأ وثنية معو 
وحكى لملورد أ وجا بالأجزاء على الاطلاق ولو دون جذعة الان وثنية 
المعز وقال ابن حزم الظاهرى لاتجزىء جذعة أصلا قال أصمابنا وغيرثم ويعتير 
سلامتم! من العيو ب ا لمانعة من الأ جزاء فى الاضحيةقال الرافعى وفىالعدة إشارة 
إلى وجه مسامحبالعيب دنا وقال ابن حزمالظاهرى مجزىء! لمعيب مطلقا والسالم 
أفضل #السابعة * وفى اعانا الشافعيةوالمالكية بحق تشبيه العقيقةبالضحية 
خخصوها ألانعام وه الابل والقروالنم وجل الشافعية البدنة عن سبعةوالبقزة 
عن سبعة وقالوالوأراد بعضهم العقيقة وبعضهم غير هاجا ز كان الأحميةو قالالمالكية 
لا مجزىء البدنة إلا عنواحد ولا البقرة إلا عن واحدك قالوا فى الاضحية وقال 
الحنابلة لامجزىء ف العقيقة بدنة ولا بقرة إلا كاملة وإنكان زىء فى المدايا 
والضحايا سبع بدنة وسبعبةرة موضع شاة وخصآخرون العقيقة بالغ لظاهر 
الاحاديث التى فيها عن الغلام شاتان وعن الجاربة شاة وبه قال أبو اسحق نن 
شعبان مر الال ية وابن حزم الظاهرى وقال ' نا نذر إمد أن ذكر عن ألى 
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بكر و أنس العق بالجزور ويمن أنكر ذلك حفصة بنت عبد ا رحمن بن ألى بكر 
فققالت وقد ذكر لها الجزوير كانت عمتى عائشة تقول عن الغلام شاتان وعن 
الجارية شاة انتعى وروى الطبراتى فى معجمهالصغير بسند ضعيف وأبو الشبخ 
ان حيان ف الاضاحى سند حسن عن انس قال قالرسول الله و (من ولد 
له غلام فليعق عنه من الابل والبقر والغم ) ووسع آخرون ف العقيقة فقالوا 
مجزىء فيبا العصفور حكاه ابن حزم عن مد بن ابراهيم التيمى فبذه خسة 
مذاهب 8 ااثامنة # فى حديث عائشة أن العق عن الحسن والحسين كان يوم 
السادع من ولادتهما وفى حديث سمرة عند أصحاب السئنتذي عنه يوم السا 
وهل ذلك على سبيل الافضلية أو التعيين؟ اختاف فيه على ” ما 
أنه على سبيل الافضلية فاو ذبحها قبلفراغ السبعة أو بعدالسا يم مال يبلغ أجزاً أت 
قاله الشافعى وبه قال مد بن سيرين قال ابو عبدالله البوشنجى مہم إن لم تذيح 
فى السابع ذبحت فى الرابع عشر و إلا فى الحادى والعشرينثم هكذاق الاسابيع 
.وقيل إذا تكررت السعة ثلاث مرات فات وقت الاختيار » وؤوى: الطيراق 
فى معجميه الا وسط والصغير والبيبقى عن بريرة مرفوعا ( العقيقة ا 
أو أديع عشرة أو إحدى وعشرين ) ورواه أبو ااشيخ بلفظ ( لسبع أولتسع 
أو لاحدى رعشرين ) وقال الحنابلة ان ذات فنى أربعة عشر وإلا ففى إحدى 
.وعشرين فلا أدرى قالوا ذلك على سييل الاستحباب أو على سبيل الوجوب 
وقال الترمذى العمل على هذا عند اهل الحم لستحون أن تذيح بوم السابع 
تان ۾ يتهيا أ فيوم الرابع عشر قان ل ا فيوم إحدى وعشرين وحكاه ابن 
المنفد عر عاأشة واسحق قال ااشافعى فاذا بلغ سقط حکہاق وا 
الرلود وهو مخير فى العقيقة عن نفسه واستحسن القفال |اشاشى أن نعقللها 
وقال الحسن 0 إذا لم بعق عنك فعق عن تفسك وإن كنت رجلا » 
ويروى أن النى م ب عق عن تفسه بعد النبوة رواه البيبقي من حديث 
عبد الله بن جود ف قتادة عن أ نس وقال ag‏ 
م — ١4‏ طرح كريب خامس 
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أنه قال نما تركوا عبد الله بن محرر بسبب هذا الحديث ثم قال البييقى وقد 
ړوی من وجه آآخر عن قتادة ومن وجه آخر عن انس ولیس بشىء قلت له 
طريق لا بأس بها رواها أبو الشيخ وابن حزم من دواية اليم بن جيل عن 
عبد الله المثنى عن مامة عن أنس وذكرها والدى رحمه الله فى شرح الترمذى 
وقال النووى هوحديث باطل وعبد الله بن محرر اتهةوا على ضعفه قال الرافعى 
وتقلواءن نص الشافعى فى رواية البويطى أنه لابفعل ذلك واستغر بوه قال 
الدؤوى نصه فى البويطى : ولا إعق عن كبير وليس مخالفا لما سن فنك 
معناه لابعق عنه غيره ولیس فيه نفى عقه عن تفسه (القول الثالى) أمها مؤقتة 
بالسابع فلاتقم الموقع لاقبله ولا إعده بل #موت وهذا هو قول مالك بن أنس 
قال ابن عبد البر وروی عنه أنه يعق عنه يوم السابع الثالى وحكاه ابن وهب 
عنه اسحق بن راهويه وهو مذهب ابن وهب انتهى وقالابن شاس فى 
الجواهر وروى ابن وهب أن الاسابيم الثلاثة فى العقيقة كالايام الثلائة 
فى الضحايا وفى مختصر الوقار يعق عنه فى الأسبوع الأول فان فات فنى الثاليي 
فان أخطاه ذلك فلا عقيقة اتتهى وقال ابن الماذر قال مالك فى الغائب يولد 
له فيا في بعد السابع فيريد أن عق عن ولده فقال ماعامت أن هذا من أمر 
الناس ولا يعجبنى انتهى وهذا يقتفى اموت بعد السابع ولو تعذر كالغيبة: 
وقال ابن حزم لا نعم أحدا قال قبل مالك بالاقتصار على السابع الثانى ؛ وى 
المستدرك للحا 1 وصحح إسناده أنامرأًة نذرت إنولدت امرأة عبد اارحمن. 
حرنا جزورا فقالتمائّشة لاء بل السنة أفضل عن الغلام شاتان مكافأتان وعن 
الجارية شاة تقطع جذولا ولايكسز ها عظم فيا كل ويطم ويتصدق وليكن 
ذلك يوم السابع فأن لم يكن فى أربعة عشر فأن لم يكن خن إحدى وعشرين 
(الفول الثالث) أمها لا تجزى' قبل السابم ولا تفوت بفواته فتذيح بعده متى 
أمكن.قاله ابن حزم الظاهرى وذلك أنه يراها فرضا فلا بد منفعلها ولوقضاء 
والله أعل «9 التاسعة € اختلف العاماء فى أنه هل يحسب يوم الولادة من . 
السبعة أم لا فقال مالك لا بحسب منها وعند ااشافعية فى ذلك خلاف فالاصح 
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عند الرافعى وتبعه النووى فى العقيقة من الروضة وشرح المبذب أنه يحسب 
يوم الولادة مها » وكذا محه فى شرح مسل لكنه صمح فى الروضة من 
زوائدهفی موجبات ااغمان أنه لايحسب مما وحكاه عن الآ كثرين وكذا حكاه 
فى شرح المہذب فى باب اا سواك ونص عليه اشافم ی فى البويطى وقال شيخئا 
الامام جال الدين عبد الرحيم الأسنوى أن اأفتوى عليه وتبعه والدئ رحمه 
الله فقال فى شرح الترمذى إنه الصحيح وذهب ابن حزم الظاهرى إلى أنه 
محسب ما وقال مانم مالاك سانا فى أن لابعد يوم الولادة وكلام ابن المنذر 
يقتضى انفراد مالك بذلك فانه اقتصر على نقله عنه وهذا ما يقتضى أن الراجح 
مرن مذهب اشافعى حسبانه منها وعند المالكية قول إنه محسب مما 
#العاشرة» ظاهر قوله فى حديث طالشة وءماها وفى حديث 0 وني 
ذلك فى ! اليوم السابع ما وقد ورد التدر يح به فى أحاديث فتقد فتقدم فى الفائد 
الأولى حديث عبد الله بن مرو من عند الترمذى أن رسول الله جا أمر 
يتسمية ااولود يوم سابعه وى عض طرق عدت عرعدان الشيخ ابن 
حیان فاذا کان يوم الجاع فلید لق ويدعى وروی أبو الشيخ أيضا من رواية 
ألى رو بن العلاء عن أنه عن جده ال فحت عليا رض ى!لله عنه يقول لممی 
الصى يوم سابعه كذا ی رسول الله ميك ابنيه الحسن والحسين وروی أو 
الشيخ أيضا من رواية رجل من آل أنس عن أنس قالةالرسول وبع (عقوا 
عن المولوه يوم سابعه وجوه يوم سابعه واحلقوا رأسه يوم سابعه وبهذا قال 
٠‏ الحمن البصرى ومالاك والشافعى واحمد وغير*قال أصحابنا ولا بأسأن لسمى قبله 
وتال مدبن سيرين وقتادة والأوزاعى إذا ولد وقد تم خلقه مى فىالوقت إن 
شاوؤٌاوقال ابن المنذر تسميته يوم المابع حسن ومتی شاء سیا لآن اني وك 
قال(و لد لى الليلة غلام فسميته باسم أ أ اهيم) وسعى الغلام الذى جاء بهأنس 
لما حنكه عبد الله ( قات:) ظاهر هذا الحديث أن ذلاك عقب ولادته » لكن 
ف رواية أنه 3 خىء به إليه يوم السايع رواها أبو يعلى وقال ابن حزم لسمى 
يوم ولادته فان أخرت لمميته إلى السابع خسن وتال ابنالمهاب يجوز لسميته . 
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جين بولد وبعده إلا أن بنوى العقيقة عنه يوم سابعه فالسنة اا إلى 
السابع وأخذ ذلك من قول البخارى فى تبويبه ( باب نسمية المولود غداة 
یولد من لم بعق ) قال والدى رحمه الله والقائل بأنه يسمى حين الولادة يمكن 
أن يول إن وه ویسی مناه سی عد فع اقبت فال هذه عقيقة 
فلان وقد ورد التصريحبذلكق حد:ثعاشة قالت قال النى مكاي ما يعقعن الغلام 
شاتان وعن الجارية شاة وقال اذمحوا على اسمه وقولوا الوم اك وإليك هذه 
عقيقة فلان قالت وعق رسول الله ساز ا شاتان عن كل 
57 وقال اذحوا على :سمه 0 قاد | نف الشيخ ابن حبان فى كتاب 
الأضاحى والعقيقة وف إسناده عبد الهيد بن عبد العزيز بن أبى رواد انى 
ورواه البيبق أ ا باسناد حس نكا ةل النووى وهذا الاحمل الذى ذكره 
والدى غريب 9 ال مادية عشرة € قوله فى حديث مائّشة وأمر أن يماط عن 
رؤسها الاذى أى يحلق ال شعر وفى سين ای داود عن د البصرى أنهقال 
(إماطة الآذى حلقالرأس ) ودوى أبو الشيخ ابن <يان أن الحسن البصرى 
ستل عن الأذى فقال الشعر وقد ورد التصريح به فى قوله فى حديث عليافاطمة 
احلق رأسه وف حديث معرة بذ عنه يوم السابع ويحاق وكذا ت أبو 
عبيد عر. ن الأصمعى أن المراد باماطة الاذى حلق الرأس أى شعره وظاهرهأن 
ذلك يكون يوم السابع أيضا وفيه استحباب حلق أسالمولود يوم السايموبه 
صرح الشافعية والحنابلة ومن المالكية ابن حبيب وابن شعبان وغيرها وابن 
المنذر وابن حزم وجوز والدى رحمه الله فى شرح الرمذى.فى قوله فى حديث 
سلان بن عامر ( وأميطوا عنه الآذى ) أن المراد به إماطة ماعل جسده من 
ألدماء والأأقذار قال وف بعضطرق حديث عبدالله بن عمرو(وتماط عنهأقذاره) 
رواه أبو الشيخقال ويدل له قوله فی حديث ابن عباس الذى رواه الطبراتىى 
معجمه الأوسط سبعة من السنة فى الصى يوم السايم وفيه وباط عنه الآذى 
م تال ونحلق رأسه خعل إماطة الأذى غير حاق الرأس قال ويحتمل أن المراد 
أعم من ذلك والله أعل انتهى فن صح ذلك ففيه استحباب تسيل المولود 


1 


يوم السابع وف سين البيبق عن مد بن سيرين حرصت عى أن أعلم مامعنى 
(أميطوا عنه الآذى) فلم أجد من مخبرنى #الثانية عشرة € وفيه استحباب 
التصدق بزنة شعره وظاهره أن المراد زنته فضة لقوله فى بقبته فوزناه فكان 
وزنه درها وى رواية أو بعض درم وقد ورد التصري بذلك فيا رواه مالك 
والبيبق وغيرها مرسلا عن مد بن على بن الحسين قال ( وزنت فاطمة بنت 
النى يو شعر حسن وحسين وزينب وأم كلنوم فتصدقت إزنة ذلك فضة) 
ودواه البييق مرفوعا من حديث على رضى الله عنه أن رسول الله س أمر 
فاطمة أن تنصدق بزنة شعر الحسين فضة وف إسناده ضعف وف ووايةأخرى 
ضعيفة أبضا ( تصدقوا بزنته فضة ) وكان وزنه درها أو بعض درم وقد ردد 
:مالك ابن أنس فى أنه هل يتصدق بزنة شعره ذهبا فكرهه مرة واا 
كذا فى الجواهر لابن شاس وقال ابن الحاجب فى كراهة التصدق بزنة شعر 
المولود ذهبا أو فضة قولان وجزم الشافعية والمنابلة باستحباب التصدق ٠‏ 
بزنته لكن جزم الحنابلة بالفضة وقال الشافعية يتصدق بوزنه ذهبا فان لم 
يتيسر ففضة قال اانووى فى شرح المبذب روى هذا الحديث من طرق كثيرة 
ذكرها البيب ى كما متفقة على التصدق بزنته فة ليس فى شىء مها ذكر 
الذهب خلاف ماقاله أصحابنا ( قلت ) قد ورد ذكر الذهبأيضا رواءالطبرالى 
فى معجمه الأوسط عن ابن عباس قال سبعة من السنة فى الصبى يوم السابع 
فذكرها إلى قوله ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهبا أو فضة #الثالئة عشرة# 
فى قوله فى حديث عائّشة عق رسول الله مكب عن الحسن والحسين وأمر أن 
عاط عن روّسبما الأذى إشارة إلى تقديم العقيقة على حلقالرأس لآ نالمقروز 
بالعقيقة الأمر فالمأمور به لابد ان يكون فعله متأخرا عن الآمر وهذا قال 
جاعة من الشافعية على طريق الاستحباب مم أبو اسحق الشيرازى والبغوى 
والجرجانى وصححه النووى فى شرح المبذب وقال فى الروضة إنه أرجح وقال 
آخرون مهم يستحب كونه قبل الځ ورجحهالروماتي وتقله عن نص الشافعى 
وحكاه ابن المنذر عن عطاء بن أي باح ويدل للأول قوله فى عض طرق 
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حديث رة ( يذ عنه يوم سابعه تم يحلق عنه ) رواه أبو الشيخ ابن حيان 
9 الرابعة عشرة € قوله فى حديث أم كرز عن الغلام شاتان: مكافاًتان قال 
النووى فى شرح المهذب أى متساويتان وى بكسر الفاء وبهمزةبمدهامك ذا 
صوابه عند أهل اللخة ومن صرحبه الجوهرى فى صماحه بال وقول الحدثرن 
مكافأتان يعنى يفتح: الفاء والصحبح حكسرها انتبى وتال صاحب النهاية 
مكافئتان يعنى متساويتين فى السن أى لابعق عنه إلا بمسنة وأقله أن يكون 
جزما كاف الضحايا وقيل مكافئتان أى مستويتان أو متقاربتان واختارالحطاني 
الأول واللفظة مكافئتان بكسر الذاء قال والحدثون يقولون مكافاتان 
بالفتح وأرى الفتح أولى لآنه يريد شاتين قد سوى ينها أو مساوى 
بينهما وأما بالتكسر فعناہ الما متماويتان فيحتاج أن يذكر أى شىء ساويا 
وإعا لو قال متكافئتان كان الكسر أولى قال الزغشرى لافرق بين ٠‏ 
المكافشتين والمكافأتين لآن كل واحدة إذا كافأت أختها فقد حكوفتت فهى 

مكافئة ومكافأة أو يكون معناه معادلتان لا بفالركاة والأضحية من الأسنان 
ويحتمل مع الفتح أن يراد مذبوحتان من حكافاً ارجل بين بعيرن 
إذا حر هذا ثم ه ذا معا من غير تفريق کا به بريد شاتين يذيحعم فى وقت 
واحد انتهىكلام صاحب الهاية وهذا الذى ذكره آخراموافق لماحكاهءن زيد 
ابن اسل أن معنى مكانا تان أى تذبحان جیعا وفى سان النساتى قال داود بن 
قيس سألت زيد بن اسل عن المافا تان فقال الشاثان المشتبوتان يذبحان جيعا 
وف روايةالطبراني وابن حبان والبييتقى قالابنجريج( قات ) لعطاءماالمكافأنان 
قال المثلان» وقال أبو داودواينالمنذر عن أهدنحنبل المكاناً نان المتساويتان 

أو المتقادبتان ويحتمل أن يراد تساويع فى السمن ونحوه وحكته<تى يستوى ' 
الناس فى الا كل فلا يأ كل بعضهم الطيب وبعضهم الردىء فبذه احتالات 

هل المراد تكافؤهاق السن أو فى السمن أو مكافاًهمالبقية ماشرع ذبحه فى غير 
هذا الباب أو ذبحه فى وقت واحد من غير تمريق والله أعل # الخامسة 
عشرة € قوله ( لايضر م أذ كرانا كن أم إنأن) أى إن المذبوح تحصل به سنة 
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:العقيقة سواء أكان ذكراً أم أنثى وقد صرح الفقباء من أابنا وغيرم بذاك 
الكنقالوا إن الافضل الذ كركلا ضية ولايصح حمله على المولود وإ ن كان الح 
لامختلف بذكورة المولود وأنوئته لاله لايقال فى الذكر ان من العقلاءكن وان 
يقال كانوا بخلاف غير العقلاء فانه لايعبرعنه بالواو والنون لامع الذكو رة ولامع 
.الآنولةوالله أعل # السادسة عشرة #فيهالنهىع نكس رعظام العقبقة وا لحكةفيه 
التفاؤل بسلامة أعضاء المولود وبهذاقال الشافعيةوالحنابلة وحكاه ابن المنذر عن 
عائشة وعطاء بن آي رباح وذهب مالك إلى أنه لا باس بذلاك وحكاه ابن المنذر 
عن الزهرى وقال به ابن حزم الظاهرى وقال أصحابنا إن ذلك خلاف الاولى فقط 
واختلفوا فى كراهته على وجبين ام أنه لأبكره » وعلله الدووى فى شرح 
الميذب بانه لم ثبت فيه ہی مقصود ؛ وفيه نظر فان النهى الصريح قد رواه 
الماک فى مستدركه وصمحهكا تقدم ولعل النووى لايوافق على صحته وقال ابن 
.حزم لم يصح فى المنع من كسر عظامها شىء # اسابعة عشرة قد عرفت أن 
فىرواية لإي داود من حديث سمرة(ويدى)وأن قتادةراويهذكر صفة التدمية 
.وأن أبا داود حك على هذه الرواية بالوم : وقال ابن المنذر تكام ف حديث "رة 
الذىفيه ويدى وانتصرابن حزم لهذهاارواية ويئبما وقال لاباس أنعس بشىء 
من دم العقيقة > وحكاه ابن المنذر عن الحسن وقتادة ثم قال وأ لكر ذللكغيريم 
وكرهه ؛ وم ن كرهه اازهرئومالك والشافعى وأحمد واسحق وكذلك تنولوى 
حديث عائشة ( أن أهل الجاهلية كانوا يخضبون قطنة بدم العقيقة فأذاحلقوه 
وضع على رأسه فَأُمرثم رسول الله مي أن يبملوا مكان‌الدم خلوةا )وثبت 
أنه قال أهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى فاذا كان النى مي قد أمر 
بلماطة الأأذى عنه والدم اذى وهو من أ كبر الأذى فغیر جائز أن ينج سدأس 
الصىانتهئ وحديث عالشة رواه البييق فى سننه وابن حبان فى ميحه وغيرها 
وتقدم حديث بريدة الذى فيه.جمل الزعفران بدل الدم الذى كان يفعله أهل 
الماهلية وتال البييق قوله فى حديث سلمان أميطوا عنه الآذئيحتمل أن يكون 
للراد بهحلق الرأس والنهى عن أن يمس رأسه بدمها وروی ابن ماجه من رواية 
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يزيد بن عبد المزتى مرسلا أن النبى ميال «بعق عن الغلام لاعس رأسه بدم* 
ؤذواه الدارو قيهن اد عن | بەر غور ناكا انار ر عرز دک 
ابن عبد البر أن الحسن وقتادة اتفردوا با تقدم عنهما وأنكر شيخنا الامام 
جال الدين عبد الرحيم الاسنوى على عابنا اقتصارهم على كراهة لطخ رس 
المولود بدم العقيقة وقال المشهور حرم التضمخ بالنجاسة ويحرم على الولى أن 
يفعل به شيئًا من الحرمات على المكافين كسقيه الجر وادخال فرجه فى فرج 
حرم ونحو ذلك فينبغى ف اللطخ مثله قال و ينبغى أن تكون ألكر اهةجواباعلى 
طريقة الجواز قال وقد بالغ الماوردى فى الاقناع جرم بأنه لأيكره لطخجبهته 
وحينئذ فلا يكره لطخ رأسه بطريق الأول انتمى 8 الثامنة عشرة #إنقلت 
كان ينبغى العدو لعن لفظ العقيقة إلىلفظ النسيكة ونحوها لقوله عليه الصلاة 
والسلام فى حديث عبد الله بن مرو لما سئل عن العقيقة لاحب الله المقوق 
وکا كر ه الاسم ( قلت )قل ابن عبدالب ركان الواجب بظاهر هذاالحديث أن 
يقال لذ بيحة المولودنسيكة ولايقال عقيقة لكنى لاأعل أحدا من العاماء قال به 
وکام واللهأعل ركو | العمل به ماصحعنده فى غيرهمن لفظ العقيقة نتعى (قلت) 
لفظ نسبكة لايدلعلى العقيقةلانه أعم مها ولادلالةللاعم على الاخص وليس فى 
الحديث تصريح باب هکره الاسم وا ما هذامن‌فېم اراوى وليجزميه وكاانه عليه 
الصلاة والسلام إماذ كرقوله لاحب الله العقوق عند ذكر الءقيقة لثلايسترسل 
السائل فى استحسا نكل مااجتمع معالعقيقة فى الاشتقاق فبينله أن بعض هذه. 
المادة محبوب و بعضها مكروه وهذامن الاحتراس امس وانما سك تعنه فى. 
وقت آخرلحصولالغرض بالبيان الذىذكره هذا الحديث أوبحسب أحسوال. 
الخاطبين ف العلموضدهفيبين للجاهلو يسكتعن البيان العام ولعله كان مع عبد. 
اله بن مرو من احتاج الى البيان لأجله فان عبد شبن مرو صاحب فيم وعلم. 
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وال أعلم 


عا عاتب 
وعن سعيد عن الفا د قل 36 قل وجول اله وللالافرع ) 
ولا عتيرة »زاد الشيخان عقبة والفرع ول تاج کان ينتج هم 
| يذ حو نه ول اوكا د عله من قو ل سعيد وقال البخارى" 
يذحونة لطواغيهم' قال واامتيرة فى رجب» وامْسائي ( نعى 
رول اله ا ول عن الفرع والعتيرة : )ولأبى داو د والمُسائى دان 
ملح جز ات ا (تادى رجل رول ا م وَل كنا ر 3 


« الحديث الثاني € 

عن سعيدعن أبلي هر برةقال قال رسو ل الەم « لافرعة ولاعتيرة 6 (فيه) فوائد 
#الأآولى» أخرجه الانمة الستة فرووهخلا التر مذىمن «ذ! الوجهمن روايةابن 
عيينةعن الزهرىعن سعيد زادالبخارى قال والفرع أو ول تاکان تج لم كانوا 
يذبحو مهلعاواغيةبم والعثيرة فرج ب وذادهابنم ماجه أ يضا بلففاةوا فرعة أو ل النتاج 
والعتيرة الشاة يذبحها أهل البيت هكذا رويا هذا التفسير مودولا بالحمديث 
وفصله أبوداودعنه فر وى الحديث أولامةتصرا على المرفوع ثم روى منطريق 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سعيد قال انفرع أول اانتاجكان ينتج 
هم فيذمحوه وروى مسلم والترمذى الحديث من طريق عبد الرزاق بتفحير 
الفرع موصولا بالحديث ورواه البخارى من ماري قعبد اللهبن المبارك عن معمر 
بالزياد ة كلها مو صولةبالحديث وروى النساني منطريق شعبة قالحدثتأبااسحق 
عن معمر وسفيان يعنى ابن حسين عن الزهرى عن سعيد عن أليهريرةقال أحدها 
(نمى رسو لا عن الغ عو العتيرة )و قال الآخر (لافرع ولاعتيرة) وف الباب 
أيضاعن نبيشةوالخارث و مرو وض بن سليم وعبد الله بن عمروأبي ه ريرق 
وغيرم خديث نبيشة بضمالنون وفتح الباءالموحدة.واسكانالياءالمثناةمن تحت 


Am 


...ا ت ر ت ا . 2 . 
عتيرة فى ال اهلية فى رجب فا تأمر تا ؟قال اذ محوا لله فى أى شر 
- م اد ك ماس ااه 8 ن و 6 ر 2 
کان و ېروا الله عر وجل واطعموا . قال إث[ كنا تفرع فرعا فى 
کے ر اور ل کے و و رر 3 
الجاهلية فا تامر !قال فى كل سائمة فرع تغذوه ماشيتك حى 
e 3 ۴‏ ت ےا 0 0 iT‏ 3 
إد استحمل ذ نحته فتصدقت بلحموعلىا بن السبيل فن دلك خير) 

سملم سے 5 ست ا 25 ۶ء کے )و 
ورو اک ختصرا فى العتيرة و حه زاد ابو داود ( قلت 


۶ سح سسا اله سر سم کے ے ك ہے ر 
لاي قلابة ك السائمة ؟ قال مائة ) وللفسائى والا ك وصصحه من 
2 اه >1 


وفتح الشين المعجمةرواهأبو داودوالنسائى وابنماجه قال(نادى رجلرسولالله 
مإ (انا كنا نعترعتيرة فى الجاهلية اتام رنا؟ قال اذ وا لله أ ىشبركان»وبروا 
اللمعزوجل وأطعموا قال انا كناتفرعفرعاف الجاهليةفا تأمرنا؟ قال ىكل سأعة 
فرع تغذوه ماشيتك حتى اذا استحمل ذنحته فتصدقت بلحمه فانذلك خير ) 
وف دوايةأىداود بعد قوله فتصدقت بلحمه قال خالد أحسبه قالعلىابنالسبيل 
وفى دوايةابن ماجهأراه قال علابن السبيلوفدواية للنسائى عل ابن السبيل 
بالجزم وف رواية له اسقاطهاء وفى رواية أليداود قالنصر يعى المضمى 
استحمل للحجيج وفيها أيضا قال خالد (قات لابيقلابة ك السائمة ؟ قال مائة) 
ودوى الماك قصة العتيرة فقط وقال هذاحديث سبح الاسناد وقالابنالمنذر 
هو حديثثابت وحديث الحارث بن تمر ورواه النسائى بلفظ إنهلتى رسول الله 
زى حجة الوداع الحديث وفيه ( فقال رجل من الناسيارسول الله العتائر 
والفرائع قال من شاء عتر ومن شاء لم يعقر ومن شاء فرع ومن شاء لم يفرع) 
ورواه الا ا کف مستدركه وقالصميح الاسنادوحديث مخنف يكسر الميم واسكان 
الحاء المعجمةوفتح النون وآخر دناه بنسليم بض السين روا أصحاب السان الا ربعة 
.مس رواية عبدالله بن عون عن أبىرملة عنهقا ل كناوقوفامع النى وَكيإبمرفات 
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حديث الأرث بن مرو «من عا تر ومن عا َي ومن عا 


قرع ومن شك م , يفرع *» ولأصماب والساومن حديث لف بن 


سمليم ( اناع یکل أهلٍ بيمتيفا کل مار مأخريةوعتيرَة وهل درون 
مالعتيرة ھی الى يسم ونا از جي ) قال الزمقى سیت س 


غریب وللنسآى مر سلا من ووآية شيب بن مد بن عبد الله وزیا 


انأل (قالوا يأرسول الله ؛ الفرع ؟ قال حق فان ثر کته حتىيكون 


. فسمعته يقول (ياأمها الناس عى كل أهل بيت فى كل عام أضحية وعتيرة + قال 
هل تدرون ماالعتيرة؟هى التى تسمونها الرجبية)لفظالترمذى وقال حسن غريب 
ولانعرف هذا الحديث إلا من هذاالوجه - ابن عون وتال الحطالى 
أو رملة مجبول وهذاالحديث ضعيف الخر ج نتهى وقد تكتع ىكلامالترمذى 
بأن أبانعيم ذكر فى تاريخ أصبهان ا التيمى عن دجل عن أ ای 
رملة ولكنه قيل إن و ام ينا دروا ريج 
عن حباب بن نف بن سليم عن أبيه قال والدى رجه الله والمعروف أن سن 
واسطلةوهوعبدالكريم الجزرى رواهكذابرواه عبدالرزاق ف المصنف عنابن 
جرج ورواه الطبراني فى معجمه الكبير من طريقه وقيل من هذا الوجه عن 
-حبيب إن خنف من غير ذ كر أأبيه وذكر ابن ابی حاتم عن عبد الرزاق أنه 
قال لاأددى عن أيه أم لا. . وحديث عبد الله بن جمرررواء الحاحكم فى 
المستدرك من رواية داود بن قيس الغراء 0007 بن شعيب حدث 
عن أبيه عن جده عبد الله بن عمر وقال سال رسول الله صللا عن الفر ع قال 
الفرع حق وأن تتركه حتى يكون بنت مخاض أو اين لبون فتحمل عليهق 
حمبيل اله أو تعطيه أرملة خير من أن نذه بلصق له بوره وتوله ناقتك 


— + 


2 > .حدس 6 لو جه ا £ 2 مع م r‏ ثم عا جره عر 
بكر افتحمل علي ؤسبيل الله أو لمطيه أرهلة خير من أن تدعه 
رص ے ۸ے لزع ص 2 ٤‏ سے ا ر ا 
فيلصق جه بو بر ه وتكفا | تاءك وتؤله تأقتك قالوا یارسول الله 


1 5-5 2 ت 2 يه س2 ص و ا ر o‏ 
ص جم مه 7 - 


ل ل 1 م . 0 
جده عبد لاله بن جمرو فى الفررع و #حه ومن حديث الى هريرة 


OT‏ ل ا a‏ 5ه - ا .ا ء. 
أنضا وصححة وذ كر الحازى أن حديث النغى تأسخ للإذن فيعا 


قال الحا كم هذا حديث محيح ورواه أبو داود فى سننه وف أوله ذكر 
العقيقة وقال أراه عن جده ورواه النسائى من رواية داود بن قيس قال معت 
مرو بن شعيب بن حمدبنعبد الله بن عمر عن أبيه وزيد بن اسل قالوايارسول. 
الله انفرع ؛ قال حق فان تركته حتی يكون بكرا فتحمل عليه فى سبيل الله أو 
تعطيه أرملة خير من أن تذبحه فيلمى ننه بوبره فتكنیء إناءك وتوله ناقتك 
قالوا يارسول الله فال.تيرة ؛ قال ال.تيرة حق ) وحديث أبي هريرة رواهالحاكم 
فى مستدركه منرواية مرو بن دينار عنابن أبى ۶ار عن ألى «ريرة أنه قال 
فى أنفرعة هى-ق ولا يذبحها وهى غراة من الغراة تلصق يدك ولكن أمكنها 
من الابن حتى إذا كانت من ذيار المال اذحها وقال ديح ذا الاسناد 
«الثانية# الفرع بفتتح الفاء والراء و بالعين المهملة والفرعة بزيادة هاء التأنيث. 
قد عرفت تفسيره فى الحديث بأنه أول النتاج وما كوم كانوا يذو نه 
لطواغيتهم فايس :مرن تنمة تفسيره فان الاسم صادق عليه وإن لم 
يذ وتقدم أن ظاهر رواية البخارى وغيره أن التفسير مرن تفس 
الحديث وأن أبا داود فصله عله من قول سعيد إن المسيب فيكون 
وصله بالحديث من الادراج وتقل النووى فى شر ح المبذب عن أهل اللغة 
نه ول نتاج البیم كانوا يذنحونه ولا علکوته رجاء البركة فى الام وكثرة 
فسلها ثم قال هذا تفسير الشافعى وأسحابنا وغيدثم وى حیح البخارى وسان. 
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آي داود أنه أول النتاجكانوا يذبحونه لطواغيتهم وكذا غاير فى شرح مسل 
بينه) ولا معنى لهذا 11 قررته من أن الذي ليس داخلا فى مسماه سواء كان 
للطراغيت أو غيرها وأطلق النووى تبعا للحديث انتاج وقيده الجوهرى 
والقاضی عياض وابن الأثير بنتاج الذاقة وقيده ابن سيده فى المحم بنتاج 
الابل والغم فا أدرى هو قيد أو مثال ثم حکی القاضى عياض وابن الاير 
والنووی فى شرح مسل قولا آخر فى انفرع وهو أن أهل الجاهلية كانوا إذا 
أت إبل الواحد منهم مائة قدم بكرا فذحه لصنمه فهو الفر ع ولم جل 
صاحب امک ذلك خلا بل جعله من , المعترك ربن معان فتقال الفرع والفرعة 
أول تتاج الابل والعْم وكان أهل الجادلية بذحونه لأ متهم وجعه فرع ثم 
قال والفرع والفرعة ة ذبح كان يذيح إذا بلغت الابل مايتمناه صاحبها وحججعها 
فراع والفرع بعير کان يدبح فى الجاهلية إذا كان للانسان-مائة عير #رمنبا 
بعير كل عام فأطمم الناسٍ ولا بذوقه هو ولا أهله والفر ع طعام يصنع لنتاج 
الاب كار س لولادة المرأة ثم ذكر معاتى أخر ليست ملائمة لهذا المعىالذى 
حن فيه الك لثة» العتيرة بفتحالعين المبملة وكسر التاء المئناة منفوق بعدها 
باء مثنأة م ن تحت فسرها فى حديث ألى هريرة بأ ما الى تذبح فى رجب وق 
حدنث ملف 5 ااتى تسمى الرحبية وقيد أنو داود فى سننه والاووى ذللك 
أن تذبح فى العشر الأول منه قالالنووىواتمفق العاماء عل ىتفسي رهام ذا وفيا 
اذك نظار فان اللطالى بعد ذكره حديث مخنف قال عرالاى لشبه معنى 
الحديث ويليق حك الدين فاما العتيرة التى كان يعترها أهل ال جاهلية فھی 
بذ رحة تذ للصم فيصب دمها عل انها الع يمدي الد بح اه فدل على أن 
للعتيرة معنى أخر وهو اللائق بتفسير المع ىفى حديث أ بىهريرة وجع لآ خرون 
فى ذلك خلافا قال ف المشارق قال ل عبيد هى الرجبيةذ بيحة كانوا بذګوما 
فى الجماهاية فى رجب تقر بون ما وكانت فى اول الاسلام فنسخ ذلك وقال 

عض السلف ببقاء حكها ثم قال وقيل العتيرة نذر كانوا ينذرونه لمن بلغ ماله 
0 رأسا أن يذبح م نکل عشرة منہا رأسا فى رجب وجز ف النبارماة .هذ 


TS 


القول وحكاه ابن المنذد عن ن بى عبيد وقال فى الىك العتير تيرة أول ما ينتج كانوا 
يذذمحونه لالطتهم م ذكر اأ ان الرجل كان .قول فى الجاهامة إن بلغت إبز مثة 
عبرت متها عتيرة وفى الصحاح العير المتيرة وهىشاةكانوا ,جوا فى رجب . 
لالهتهم مثل ذبح وذبيحة انتبى نقيدها بالشاة وقد ظهر بذاك الحلاف فى 
تفسير العتيرة وهو قادح فى دعوى الاتفاق والله أ © الرابعة € فى حديث ش 
أي هريرة فى NE‏ ی عنم وفى حديث الخحارث 
قد اعون E‏ 
وفى حديث الخنف الالرام بال تيرة وفى حديث نبيشة الآمى بالعتيرة من غير 
تفييد بكومما فى رجب والاازام بالفررع وأن تأخير ذحه إلى كبره أفضل 
قال والدى رحمه الله فى شرح الترمذى حديث النبى أصح وأحاديث الاباحة 
أكثر انتبى وقد اختاف العاماء فى ذلك فذهبت طائفة إلى أن النبى ناسخ 
لأحاديث الاباحة قال ابن المنذر (كانت اا عرب تفعل ذلك فى الجاهلية وفعلب) 
بعض أهل الاسلام بأمر النى ويه ثم بى عنبما فقال لافرعة ولا عتيرة 
فانتہی اناس عنهما لنهيه ) ومعلوم له إلا عن شىء قد كان. 
يفعل ولا نعل أحدا م. ن أهل العم قول إن النى مط كان نهاث عنهما ثم 
أذن طم فيبما والدليل على أن الفعل كان قبل اكبى قوله فى حديث نبيشة" أنه 
كنا نعتر عتيرة فى الجاهلية وإناكنا تفرع فرعا فى الجاهلية وفى اجإع علماء 
الامصار على النببى عن. ن بوت النبى عر ذلك بیان لا قلناه 
وكان ابن سيرين من بين أهل العم يذبح العتيرة فى رجب وكان بروى فیا" 
دكا امي رده ابن بطال وقال بعد قوله وكان يروى فيبا شيئا : لايصح 
الل كان رد وروي ا سا اكات لست 
ولو صح لكان حديث أبي هريرة ناسخاً له + والعاماء جموزن على القول 
محديث أبي هريرة انتهى وذکر القاضى عياض أن جماهير العاماء عل. 
نخ الآمر بالفر ع والعتيرة وكذا ذحكر أبو بكر الحازى أن حديث اانبى 
ناسخ لا حاديث الاذن وذهب آخر ون الى استحباب المرع والعتيرة 


اذ كه 


وأولوا النببى » قال الشافعى رضى الله عنه فيا رواه عنه المزنى : الفرع شى< 
كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة فى أمواللم فكان أحدم يذبح بكر ناقته 
أو شاته ولا بغذو ه رجاء البركة فيا يأتى بعده فسألوا اني مشر عنه فقال 
افرعوا إن شعنم اى اذمحوا إن شم وكانوا يسألونه ما كانوا تصاعونه فى 
لإهلية خرن أن بك ره فى الاسلام فا عابم أنه لا > راهة عليهم فيه وأمرم 
استحبابا أن يغذوه ثم يحمل عليه فى سبيل الله وقوله الفرعة <ق معناه أ مها 
ليست بباطل ولکن هكلام عربى خرج على جواب السائل وقد روى عنهعليه 
السلام لافرعة ولا عتيرة وليس هذا باختلاف من الرواية إعا هذا لافرعة 
واجبة ولا عتيرة واجبة والحديث الآخر یدل على معى ذا أنه أباح له الذيح 
واختار أن يعطية أرملة أو حمل عايه فى سبي ل الله والعتيرة هى الرجبية وهى 
ذبيحة كان أهل الجاهلية يتبركون بها فى رجب فقال اانى وك لاعتيرة على 
معنى لاعتيرة لازمة وقوله عليه السلام حيث سثل عن العتيرة إذبحوا لله فى 
أى شهر ما کان امها فى رجب دون ماسواه من الشبور هذاكا هكلام الشافعى 
حكاه عنه البيبق فى سننه وذ کر ابن كج والدارى أمهما لايستحبان وهل 
يكرهان ؟ فيه وجهان (أحدها) يكرهان للخبر ( وااثانى ) لا كراهة فيهما ؛ 
وحکی أن الشافمى رحمه الله قال إن تيسر ذل ككل شه ركان حسنا قالاانووى 
فى الروضة هذا اانص للشافعى فى سنن حرملة وفى سان ألىداود وغيرهحديث 
يقتفى الترخيص فيهما بل ظاهره الندب فالوجه الثالى يوافقه فو الراجح 
وقال فى شرح مسل بعد تقله نص الشافعى المتقدم والصحيح عند أابنا 
وهو نص الشافعى استحباب الفر ع والعتيرة ثم حكى نص حر ملة وقال فى 
شرح المبذب الصحيح وهو الذى نص عليه الشافعى واقتضته الاحاديث نمم 
لأمكرهان بل يستحمان وقال!أنابة مما لاستحبان #الخامسة* الذينقالوا 
بنفى استحباب الفر ع والعتيرة ملوا قوله لافرع ولا عتيرة على رن مناه 
مستحبان والذين قالوا باس تحبا ما أحابوا عن هذا الحديث باجو ب (أحدها) 


& 5 5 £ 1 ط 
ان المعنى لافر ع وا<جب ولا عتيرة واجية وهدا اویل ااشافعی رجه اه ٣ک‏ 


جحت 


ققدم ويشكل عليه وعلى جواب الأولين النبى الذى فى رواية للنائى فانه 
لامىء معه تفى الوجوب ولا الاستحباب ولعل راويه روى بالمعنى فىظنه 
خطاً ۽ فظن أن معى أانفى النهى وليس حكذلك بل معناه نفى الاستحباب 
أو الوجوبكا تقدم ( ثانيها ) أن المراد أن ليسا كالأضحية فى الاستحباب 
امنأ كد أو ف ثواب إراقة الدم فأما تفرقة قة اللحم على المسا كين فر ود 
(نالتبا) أن المراد تقى ما كانوا يذمحونه لأصنامهم فأما الذبيحة لابقيدكونما 
للاٴصنام فلا بأس بها # السادسة € النتاج بكسر النون وقوله ينتج بظم أوله 
وفتح ثالثه على صيغة البناء للمفعول ثم محتمل أن يكون ممنيا للفاعل وأنيكون 
هبنيا لامفعول فان هذا اتفعل لايستعمل إلا ببذه الصيغة و إن كانمبنيا للفاعل 
تال نتجت‌الناقة إذا ولدتوقوله(وفصكه) أبو داود بتخفيف الصاد(والطواغيت) 
هنا الم ادها الأصنام ومفرده طاغو توهومة وب لا نهمن طغاوالطغيانمجاوزة 
الحمدوقوله (نتر) بكس التاء وقوله (وبروا الله) تح أو له ا اطيعوه قله 
( تفرع ) بفتح الراء #السابعةج قوله (ف كل اة فررع) اسا عة الراعية ول 
فذق 3 لذلك عدداً وفى سان أَبى داود عن ألي قلابة راوىالحديث ' 
أنه قال السا عة مائة وروى أب داود أيضا باسناد حيح عن عائشة قالت أمرنا 
.وسو لاله سا (م نكل خمسينشاة شاة) ورواه البيبقى بهذا اللفظو بلف ظآخر 
( أمرنا دسول الله مي بالفرعة م نكل خسین واحدة ) ورواه الماک فى 
ادرک ملفل ( آم ر بالفرع فىكل خمسة وإحدة ) وقال يح الاسناد 2 

محتمل أن كوق :5 ؟ ر السا نة خرج مخرج الذالب فلا مغهوم له ويحتمل أن 
.يتقيد ذلك مہا کا فى لر كاةوفى هذا استحبابآن نتصدق من كل مائة أو سين 
أو هس بواحدة وهذا قدر زائد على الركاة والله آعم #الثامنة#قوله( (تغذوه 
ماشيتك) بالذالالمعحمة أى ترضعه ماشيتك وهى أمه لاحت.اجهللرضاعة وقوله 
اميل ( د التاء أى قوى عل لجل وأطاقه وهو عو استفملة ن الل ومعنى 
الحديث أن تأخير ذب الفررع الى أن كن وبشجع من لبن امه ويء وقت 
الل عايه أفضل من المبادرة له فى أو( و"دته وخص ان السبيل لشدة 


ع 6 
احتياجه ا من لے عر يته ونفاد نفقته «(التاسعة#» استدل وله (عل 
أل كل بت ىكل عام أضحية ) من قال بوجويها وهو قول ألى <نيفة وقال 
ا مهود با محبابم| وأجابوا عن الحديث بضعف هكا تقدم وبتقدير ”ته فالراد 
الاستحياب الم كد دون الوجوب ويدل لذلك أنه يقل أحد بو جوب‌العتيرة 
#العاشرة# فيه أن الأضحيةمشروعة علالكفاية فيكفىف تا دىمشررعيتها 
أن يضحى الواحد عنه وعن أهل بيته بأضحية واحدة © الحادية عشرة © 
البكر بالفتح الفتى من الابل والاثى بكرة وفى زواية لأبى داود. بكرا مشغزبا 
ابن مخاض أو ابن لبون وهو إضم الشين وإسكان الغين وضم الزاى المعجمات 
,عدها باء موحدة مشددة كذا وقع عند أبى داود قال الحربى الذى عندى 


أنه زخزبا أى بضم الزاى وإسكان‌ااء المعجمة ثم زاى مضمومة ثم باء موحدة 
وهو الذى اشتد ممه وغلظ قال الخطابى ويحتمل أن کون ازاى أبدلت 
شينا والخاء غينا فصحف وهذا من غرائب الابدال # الثانية عشرة € قوله 
فيلصق بفتح أوله جه ك3 ذلك كناية عن هزاله أى لايكون فيا شم 
فصل بين لجه وجلده وقوله فتكفا" إناءك بفتح التاء والفاء يقال كفا الاناء أى 
قلبه وكبه وأحكفاه أى أماله وقيل ها لغتان فيه فعلى الثانى يجوز ذه أيضا 
خم التاء وكسر اثفاء ومعناه أنك اذا ذحت ولد الناقة اتقطع لبنها ناحكفات 
إناء اللبن أى قلبته على وجبه لاأنه فارغ من اللبن وقوله ( وتوله ناقتك )أى 
تفجعها بفقد ولدها حتى يصيبها الولهوهو خب لالعقل وقال أبو العباس القرطى 
حين ذكر هذا الحديث وعلىهذا فالفر عهنا إنما هو الصخير ألا ترى أنه فسره 
بذاك ولا فرق بين أول النتاجوبين ماإعده والمعروف عند أهل اللغة أنهأول 
النتاج ( قلت ) هو صغير مخصوص وهو الذى کون أول النتاجما فسره فى 
الحديث والله أعل 


م محمد الله تعالى الجمزء االحامس وبليه الجزء السادس وأوله (كتاب الاطعمة) 
| مسو اس طر ح تريب 


Y~ 


صفحة 


۲ 


17 


"5 


4 


وم 


و فبرس الجزء المامس من طر ح التثريب » 


الموضوع 


# ڪتاب المج € ( مواقيت 


الأأحرام) حدیث ابن مرف مواقيت 
أدل المدينة والشام وتجدوالين 
واحاديث اخرى 

الاحرام من المواقيت 
حم الاحرام بل الوسول إليها 
مىقات آهل اله راق وفيه أبحاث 
حديثية وفقهية 

K>‏ ال مقيمين فى المواقيت وح 
من سکنه بين المواقيت ومكة 
باب إفر ادا لج والقتع والقر ان# 
(الحديث الأول ) عن عائشة 
وغيرهافى الافراد والمتع والقران 
معنى الافراد واأمتع والقران 
و الاطلاق والتعليق وأأ<كامبها 
الفقبية وأبحاثحديثية كثيرةفيها 
اختلافهم فى أفضل وجوه 
الاحرام 
(الحديث الثانى) عن عالشة وفيه 
1 ع حاضت فأمر ت بعدم اعام 
العمرة 
(الحديث انالك( عن ابن مر 
عن حفصة وهو ندل على هن 
أدخل العمرة على المج لا حل 


صفحة 


5٠ 


3 
or 
or 


66 


AY 


الموضوع 


7 باب على الحرم وبباح 
%) الحديث الأأول)عن ابن مر 
وفيه بیان مایرکه الحرم من‌الثياب 
المرأة لما لبس الخيط وستر الرأس 
المرأة ها لبس الفين 

جواز لبس الحرم السراويل إذا 
ل يجد إزارا 

حكة حرم اللباس المذ كور على 
الحرم 

( الحديث الثانى ) عن ابن مسر 


1 “ -وعن 
عانّشة محوه 
مذاهب العاماءفى قتلالمذ 0 رات 
فى المدينة وغيرها 


تقسيم الغراب إلى أربعة أنواع 
إلاق الوزغ بالفواسق اجس 
واحاديث فيه 

( الحديث الثالث ) عن عاثشة- 
فى التطييب قبل الأحرام وقبل 
الاحلال - وفيه مباحث 
#بابدخول مک بغير احرام» 
وفيه حديث أنس الذى فيه قتل 


!ا 


9 تابع فبرس الجزء الخامس من طرح التثريب € 


ا 


: 3 0 00 


AY 
44 


AA 
۸۹ 
۸۹ 


۹۱ 
۹۱ 
۹۲ 


المذاهبىدخولمكة بغيراحرام 
الحلاففىاقامةالحدودواقد ص 

فى الحرم 

حقيقة امثفر 

المع بين هذا الحديث وبين حديث 
جابر ( وعليه عمامة سوداء) 
هل يجوز القتال بمكة ؟ 

وهل نيجوز اقامة الحدود فيها 
من هو ابن خطل ومن الذىقتله 
وماسبب قتله » و كيف قتل وهو 
متعلق بأستار الكعبة وقد قال 


فبو آمن ) ر 

هل جوز قتل الاسير صبراً ؟ 
بحث ف قو لهمي ( لايقتل قرشى 
صبرا بعد هذا ) 

«باب التلبية # 

لفظها الوارد ' 

لغوى فى لفظ التلبية وق 
أصلبا 

شرح الفاظها 

شر حكلة وسعديك 

هل التلبية سنة أو واجبة الخ 


صفحة 


۹4 
۹4 


U 
۹٦ 


2 
5 
3 
۹۷ 


۹۸ 


۹۹ 
۹۹ 


۹۹ 


٠٠١ 


٠‏ ماالسبب ف ىقسمية عسى بالمسيح 
٠‏ بحث فى ( الجعد القطط ) وهل 


الموضوع 
أقوال تسعة فى ذلك 
هل تجوز التلبية لاحلال؟ 
وهل تجوز الزيادةفيها على مائبت 
عن الني از ا 
ألفاط E‏ وردت فالتلمية 
اجماع ثلاثة اخوة بررى بعضهم 


استحباب ت لتلبية بالصلاة | 
على رسول اف 2 
#باب طواف المكىء على غيره 4# 


ريج الحصديث ثم بحث فى 
تسمية الكعبة وف لفظ (آدم ) 
وهل هى الجرة أم غيرها 

بحث فى (المة )و ( الترجيل ) 
وهام قولة ما 

بحث فى ( الوا تر 

هل دة عيمى ب بطوف 


هل جو زطواف الحمول کالمتکیء 


أم لا » وما دليل من جوزه 
هل تجوز صلاة المتكىء ء على غيره 
والمستئد الى شىء 


صفحة 


-؟!- 


سے 


هھ 


ki! ا‎ 


الموضوع 
ها للمدح أم للدم 
ماوحه شمه عين الدجال 8 لعنية 
الطافية وما معى ذلك 
ديم اسم المسيح الدجال 
باب السعى بين الدنماوا مر وة 


والاحاديثفىذلك 


۳ ريج أحاديث الصفا والمروة 


٠١5 


6١ 


ماهو العا والمروة . وماالمراد 
بالشعاثر 

نحقيق الاستدلال با بة ( انالصفا 
والمروة من شكئر الله ) وبيان 


حك السعى وهل ه وسنةاوواجب 


۱۰۸ 
۱۹ 


11۰ 


١٠ 


١٠ 
۱11۲ 


۱1۲ 


أو رکن : وع کلف على تا رکه 
ماع مكاء وان مو 

هل توقف الصحابة بادىءذى 
بدء عن الطواف بين الصفا والمروة 
وما سيبه ؟ 

من أزلتفيه آة ( انالصفا) 

( باب الحاق والتقصير ): أحاديث 


فى ذلك 
مخ يحبا 
مالمكةفىككر ير الدعاءللمحلقين 


دون المقصرين 


امس من طرح التثريب ( 


صفعدة 


١١٠١ 


١15 


١1٠6: 


۱۱١ 


11¥ 


۱۱۸ 
١16 


الموضوع 
على الحاق أوالتقصير 
معی آخر فى تفضيل الحاق على 
التقصيز؛ وان انها نسكان من 
المناسك 
هل الحلق ر ڪن و واجب ٤‏ 
وهل يستحب تعميمه الرأس أو 
مخصيص موذع به : وهل التقصير 
مثله فى ذلك 
أو اشع اننا وهل بدخل 
رضا ازوج فى ذللك 
هل التخيبر بینھ) ف یکل حال؟ قال 
المالكية وال منابلة مخلافه 
هل يقوم مقام.الحاق والتقصير 
النتتفونحوه > وهل لابدلامحصر 
منه أم لا 1 
هل مختص الحلق ونحؤة. بالراس 
باب طواف الخائض#: حديث 
عائشة أا قدمت مكة وهى 


حائض الخ 


١14 
١١ 


۹1 


رع | 
منع. الحائض عن الطواف حتى 
تغتسل ؛ والمذاهب فى ذلك 
اشتراط طبارة الثوب والبدن 
والمكان للطائف 


4 


صفحة الموضوع 

السعىكالطواف فى اشتراطالطهارة 
الم امتنعت عائشة عن السعى وهى 
حائض » وذوائد مبمة مستنبطة 
( الحديث الثاني ) حديث صفية 
أنها حاضت الخ » ومخريجه 

آم الحم الم 

هل NT‏ لج 201 
من اجل ١‏ دض <تى تعتسل 
وتطوف ؛ المذاهب فى ذلك 
طواف الوداع غير واجب على 
الحائض ٠‏ 
هل غير الحائض مثلها فی عدم 
وجوب طواف الوداع عليه 


أخرى مهمة 

9 باب دخول الكمبة والصلاة 
فیہا # الحديث فى ذلك وخر جه 
استحباب دخو لالكعية'؛ وهل 
هو من شعائر المج 

مق دخل رسول ال يق الكعبة 
؛ وك مرة دخلها ؛ وحقيق ذلك 
وهل صلى فيها ؛ وماذا صلى 
يفيل لم خص من دخل معه بتلكالمزية 


۱۳1 


التعريف بطواف الافاضةوفوائد ' 


صفحه الموضوع 
+1 هل أغلق عليه بابها ۽ ومن أغلقه 
» رماحكته ٤‏ وهل روّخْذْ منه 
اخاذ الابواب للمساجد وجواز 
غاةا ؛ ومامدة مكثه فيها ؛ وهل يقبل 
خبر الواحد ؛ وتجوز دواية 
الصاحب عن الصاحب 
٤‏ تضارب انرواياتفى صلاةرسول 
الهم فى الكعبة وتحقيق ذلك 
؛ وهل المثبت يتدم على النافىداعما؟ 
هل كانت هذ الصلاة نحية الكعبة 
؟وهل يستدل بها على جوا نصلاة 
الفريضة فى جوف الكعبة ؟ذ كر 
المذاهب فى ذلك 
شروط الشافعية فى مة الصلاة 
فى جوف الكعبة بوالمذاهب فى 
الصلاة على ظبر هاو رأى المالكية 
فى الصلاة فى الحجر ». 
هل الافضل فعلها فى جوف الكعبة 
أمخارجباء الاستدلالءلى جواز 
الصلاة دين الاءعمدة والاساطين 
بحث فى المرمرة 
#باب المدى € الحديث الإول 
( يا دجل يسوق بدنة) الخ 
و مخربج ذلك 


۱۳۹ 


حل 


= 


( نابع فهرس المزء الخامس من طرج التثريب ) 


صفحة الموضوع صفحة الموضوغ 
5 مااراد بالبدنة » وبالتقليدبوذكر ٠١۸‏ ماهى الفتنةالمشاراليها فىالحديث 
المذاهي فى ركوب الطدى وهل کان ابن تمر يريد المج أم 
١5‏ زاف الشافعية فى زكرت ال مدى العمرة ؛ وماسببقولهان صددت 
۷ المذاهي فى جواز الل عليه عن البيت ) الخ 
وإركابه الغير ؛ والكلام فها المق ٠١١‏ جواز التحلل لمن حصره العدو» 
با دى من الضحاياوالموقوفهل والحلاف فى التفاريع على ذلك 
ينتفع بذلك أم لا ٠‏ هل الاحصار بالمرض كالاحصار 
4 بحشف قو لە لحر م(ارکما) ‏ بالعدو ؟ 
(الحديث الثاني ) حديث مائشة ٠١١‏ ضبط وشرح بعضالفاظ الحديث 
(انكنت لافتل قلائد)الخرطريبه ؟١1‏ بحث فى ادخال المج على العمرة 
٠‏ جواز بعث المدى إلى الحرم ٠١١‏ ماذا يجب على القارن من السعى 


و ان 1يسافر معهمر سلهواستحباب والطواف 
تتليد ادى ؛ وهل الغم فى ذلك ۳ جواز الهدى للقارن كا متمتع 
مثل غيرها ۳ جواز ارو ج للحج فى الطريق 
١‏ ح نس القلائد ؛وماکانت تۇ خذمنه امرف إذا رجيت السلامة 
۲ المدى هل هو النسك أم غيره ٠١۳‏ هلطواف القدوماذاوصل بالسعى 
المذاهب فى ذلك يجزىء عن طواف الافاضة 


۳ ليد المدى وإرساله لايصير ١14‏ (الحديث الثاني ) دخول النى 
صاحبه بحرماءٍ المذاهب فىذلك وَتبوْعلىضباعةبنتالريروقولها 
6 باب الاحصارڳ حدي شعبدالله له (إنهات ريد المج وهى شاكية)الخ 
ابن تمر أنه خرج إلى مكة فى ٠٠١‏ المباحث فى خرمجه 
الامنة بريد الحج )الخ 7 التعريف بضباعة »وذكر سبب 
5 مخريج هذا الحديث وابحاثذات دخوله لیا 4وكون الاو 
فوائد حديثية بالغة بالأجنبية ليست من خصائصه 


و اڪ 


صحيفة الموضوع صحيفة الموضوع 
٨۸‏ هل النى مس هو الذى جاءها العاماء : وهلهو منالنسك أملا 
فساطا هل كريد الحج ب م هى ۹ الثانى (حديث انعمر)أنزرسول 


الى جاءته لله را أناح بالبطحاء الخ 
۸ ذكر الحلاف فى جوازالاشتراط ۱۸۰ مخريجه: وبا نالبطحاء عوماوجه 
فى المج تسميما بالمعرس 
استدلال منقالبالجواز؛ٍ وتأويل 18١‏ أقوال فى نزوله ا بالبطحاء 
غيره لدليله هل تستحب الصلاة فىهذاالمو ضع 
من اشترط هل يحل بمجرد العذر ولو مرفيه فى وقت كراهة الصلاة 
أم لابد من الاحلال؛وه ل العمرة وهل يستحبالمبيت فيه؛ و إلى»تى 
كالحج فى ذلك وماالمرادبالتحلل الحديث الثالث تكبير رسول الله 
وماالمراد بالعذر الذى يجوزه مَككَيواذا أقفل من غزو أو حج 
ماذا يجب على من أحصر الخ وتخريجه 
إهلال مروى عن النى ميو 184 تمسير (القفول)و ( الشرف ) و 
وفوائد مهمةمستنبطةمن حديث (الفدفد) وبيان استحباب الذكر 
الباب ومواطنه والأقوال فى ذلك 


الحكمةف تخصيص ال مكا نامر هم 


وهل لابد أن يكون بعذر أ بالذكر ؛ والاذكار الواردة فىهذا 
اس فاا می آيبون تائبون ساجدون 
7/5و #باب نزول الخصب ولطحاء وذى وة ألفاط الذكر 


الحليفةومايقو لاذا قفل» حديث ۱۸4 #باب الاضحية» الحديثالاول ٠‏ 


عائشة اا م کن تفعل ذلك 


حديث عقبة أن النى اة أعطاه 


ومخربجهود ان مرجع اسم الاشارة غم الخ ومخ رجه 
6 بيان(الابطح)ولماذالم تتزلهمائعة؟ 144 المراد من قسمة الم فى الحديث 


\YY‏ استحباب يزولالحصيعند كر وهل كان علسبيل الصدقة أمماذا 


~۳ 


ا فة الموضوع 


٠١‏ (تفسير الضحايا) و(العتود) 

١‏ الاستدلال على اجزاء الجذع من 

المعز فى الأضحية وذكر الاقوال 

فى ذلك 

اختلاف العاماء فى سن المع 

الجزىء 

(الحديث الثاني) حديث سام فى 

النعىعن أ كل للم الأضحية فوق 

ثلاثو بيان أنه منسوخ 

6 مخريجه ؛ وبسط القول فيه 

۷ اختلاف العلماء فى هذاالنهىعل 
أقوال» اا او ی ماذا » 
وهل يعتنع | كله من أحية غيره 
بعد الثلاث 

٠‏ هل نصح الا كل من المنذورة 
كالمتطوع بهاأم لا 

١‏ تفسير بقية ألفاظ الحديثُ 

۲ اباب العقيقة وغيرها© (الحديث 
الأول ) حديث بريدة أنه مكاي 
عق عن الحسن الخ وخريجه 

١‏ معى العقيقة 

۹ اختلافةالعلماءفى حکہاعلی أقوال 


۱۹۳ 


۱۹6 


ديفة ا موضوع 

۷ محقيق مأ عق به عنها 

54" ماهو الكبش وهل ما مووز فى 
الاضحية جوز فى العقيقة 

۹ الاقوال فى وةتالءقعنالمولود 

۱ متى يسمى المولود 

١‏ معنى اماطة الأذى عن المولود 

۳ اس تّحباب التصدق,ز نةشعرالمولود 
من الذهب أو الفضة 

5 معى ( مکافاتان ) فى الحديث 

٠‏ النهى عن كسر عظام الءقيقة ؛ 
ونحقيق معی(یدمی) فى الحديث 

7 (الحديثالثانى)حديث ألىهريرة 
( لافرع ولا عتيرة ) وخر جه 

) معن (اتفرع‎ ٠ 

) معنى ( العتيرة‎ ١ 

٢‏ نمحقيق الكلامعلى الفرع والعتيرة 
وبيان حکہما 1 

5 معنى النتاج والساعة وبقية الفاط 
الحديث 

٠‏ هل الاضحية واجبة ؛ وهل هى 
على الكفايةومامعىالبكر وبقية 
الفاظ الحديث 


ا م الفبرس چ 


